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بطاقة فهرسة
مكتبة العتبة الحسينيّة المقدّسة

IQ-KaPLI ara IQ-KaPLI rdaمصــدر الفـهـرسـة: 
  LC:رقـم تصـنيـفBP1.1.M84

المحق��ق: مجلة علمية فصلية محكمة تعنى بالدراس��ات والبحوث تصدر الـــعــــنـــــــوان: 
عن حوزة الحلة العلمية  

العتبة الحس��ينية المقدسة. مركز العلامة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة بـيــان المسـؤوليـة:
العلمية.

الطبعة الُأولى.بـيــانــات الطــبـــع: 
كربلاء، العراق: العتبة الحسينية المقدسة، مركز العلامة الحلي لإحياء بــيــانــات الـنـشــر: 

تراث حوزة الحلة العلمية، 2017م / 1438هـ.
مجلد.الـوصــف الــمــادي: 
)العتبة الحسينية المقدسة(.ســلـسـلـة الـنـشــر: 
)مركز العلامة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية(.ســلـسـلـة الـنـشــر:
فصلية.تــكرارية الصــدور:

السنة الأولى، العدد الأول )1438هـ / 2017م(نمط تاريخ الصدور:
الوصف مأخوذ من: السنة الأولى، العدد الثاني )1438هـ / 2017م(.تبصرة ببليوجرافية:
تراث حوزة الحلة- عقائدي- فكري- تاريخي-أدبي.مصطلح موضوعي: 
علماء -أدباء- محققون حليون.مصطلح موضوعي:
مراقد علماء. تراث الحلة المخطوط.مصطلح موضوعي:
الحلة )العراق( - الحياة الفكرية - دوريات.موضوع جـغرافـي:

العتبة الحس��ينية المقدس��ة )كربلاء، العراق(، مرك��ز العلامة الحلي اسم هـيـئة إضـافي:
لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية. جهة مصدرة.

تمت الفهرسة قبل النشر في مكتبة العتبة الحسينية المقدسة





سياسة النشر:
مة ، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي    )1( مجلة ) المحقق ( مجلة محكَّ
التابع للعتبة الحسينية المقدسة , تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق 

وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه ) التفسير والمفسرون ، علوم القرآن ، القراءات القرآنية (**
الفقه وأصوله ) فقه مقارن ، فقه استدلالي ، أصول الفقه (**
الحديث وعلم الرجال ) علم الرجال ، حديث المعصوم (**
العلوم العقلية ) منطق ، علم الكلام ، فلسفة (**
علوم اللغة العربية ) دراسة صوتية وصرفية ، دراسة تركيبية ، دراسة دلالية ، **

دراسات أدبية وبلاغية (
الدراسات التاريخية ) تراجم ، أحداث ووقائع (**
الاخلاق والعرفان ) أخلاق ، تصوف ، عرفان (**
معارف عامة ) معارف صرفة ، معارف إنسانية ( **
تحقيق النصوص ) نصوص محققة ، نصوص مجموعة (**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر , أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى ،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر ، وتعبر 

 معتمد اللغة العربية

م. د. علاء حسين المنصوري

 معتمد اللغة الانكليزية

م.م.جعفر عيسى عبد العباس

 التصميم

أوس عبد علي

 الإخراج الفني

سيف باسم ناجي

issn الترقيم الدولي

2521- 4950

2958 - 5422

رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق العراقية: 

2236 لسنة 2017م

عنوان المجلة
العراق ـ بابل ـ الحلة ـ شارع الأطباء ـ بناية متحف  

الحلة المعاصر

أرقام هاتف المجلة
TeL. +9647732257173 

+9647808155070

+9647813379806

البريد الالكتروني للمجلة

alalama.alhilli@yahoo.com

mal.muhaqeq@yahoo.com



البحوث عن آراء كُتَّابها ،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثه  خلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين ، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها ، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر ، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات ، وأن يسهم في تصحيح الخطأ .

أ.د.محمد كريم إبراهيم الشمري

العراق-بابل

أ.د .علي محسن بادي

العراق -الناصرية

 أ.د.حسين عبد العال اللهيبي

العراق -النجف الأشرف

أ.د. بلاسم عزيز شبيب الزاملي

العراق -النجف الأشرف

أ.د.عدي جواد الحجار

العراق -النجف الأشرف
 أ.د.رزاق حسين فرهود

العراق-النجف الأشرف
أ.د حيدر محمد علي السهلاني

العراق-النجف الأشرف

حرير  رئيسُ التَّ

هيأة التحرير 

أ.م.د. عباس هاني الجراخ

مدير التحرير
أ . م . د . بدر ناصر حسين السلطاني

أ.د. محمد حاج تقي
إيران 

 أ.د. وليد محمد السراقبي
سوريا

أ. د.عبد المجيد محمد الاسداوي
مصر

أ.د. مولاي امحمد عبد القادر
الجزائر 

أ.د. علي عبد الحسين عبد الله المظفر
العراق-النجف الأشرف

أ.م. د.صلاح حسن هاشم الاعرجي
العراق- بابل

أ.م.د. كريم حمزة حميدي
العراق- بابل

أ.م.د .ياسر محمد ياسين

العراق - صلاح الدين
م. د. قيس بهجت العطار

إيران م.د.محمد عبد الهادي شاكر العامري
العراق - النجف الأشرف
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سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي    )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ

التابع للعتبة الحسينية المقدسة ، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق 
وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر ، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 

سياسة النشر
العلامة الحلي  مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز    )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق 

وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، وعلوم القرآن، والقراءات القرآنية(.**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، وفقه استدلالي، وأصول الفقه(.**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، وحديث المعصوم(.**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(.**
دلالية، ** دراسة  تركيبية،  دراسة  وصرفية،  صوتية  )دراسة  العربية  اللغة  علوم 

دراسات أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(.**
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(.**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(.**
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(.**
الببلوغرافيا والفهارس.**

)2( يكون البحث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ا بذلك. ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

وتعبر  للنشر،  المرسل  بحثه  محتويات  عن  الكاملة  المسؤولية  الباحث  يتحمل   )5(
البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّدَلَا تخصيص القرآن الکريم بأخبار الآحاد عند العلَّا

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الانسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثه  خلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الانسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها.
تاريخ  من  بدءًا  أيام  عشرة  تتجاوز  لا  مدة  خلال  بحثه   تسلّم  الباحثَ  المجلةُ  تبلّغ   )7(

تقديمه له.
)8( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة من عدمها على نشر بحثه خلال مدّة لا تتجاوز الشهرين 

م البحث. ابتداءً من تاريخ تسلُّ
)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.

زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير أو  )10(  يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال
المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.

)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من ذوي الاختصاص، 
وإلى فحص الاستلال الإلكتروني.

)12( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة على 
وفق صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأيّ جهة أخرى إعادة نشر البحث 

أو ترجمته إَّال بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.
)13( لا يجوز للباحث سحبُ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك قبل 

صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.
الأخرى  الدعم  أنواع  من  أي  أو  المالي  الدعم  عن  الإفصاح  الباحث  على  يتوجب   )14(

المقدمة له خلال كتابة البحث.
)15( يتوجب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبيًرا في البحث أو عدم 

الدقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.
)16( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.



دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
)1( تستقبل المجلة البحوث والدراسات التي تكون من ضمن محاورها المبينة في سياسة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أيّ وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3(  أن يوافق الباحث على حصر الحق للمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 
والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن أربعين صفحة.
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

.mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  
)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيأة عمودين منفصلين، ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
يتجاوز   لا  أن  على  مستقلة،  صفحة  في  الإنكليزية  باللغة  للبحث  ملخص  يقدم   )7(

)300( كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين، وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 



سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي التابع    )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
للعتبة الحسينية المقدسة ، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق وخارجه 

التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2(يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر ، أو قُدّم إلى مجلة أخرى 
، ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها ، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الانسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic ، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
أنْ تكون مرقمة ترقيًام متسلسًال ، وتُوضع في  ورقم الجزء والصفحة، مع ضرورة 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر ، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic ، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
أنْ تكون مرقمة ترقيًام متسلسًال ، وتُوضع في  ورقم الجزء والصفحة، مع ضرورة 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر ، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتبُ   )12(
.Italic ، Bold

 Times بنوع خط  التي لايتجاوز عددها خمس كلمات  الدلالية  الكلمات  تكتب   )13(
.Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الانتساب تثبت على النحو الآتي:)القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتُ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
تثبيتاً دقيقاً في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان إذا ما كان البحث المقدم للنشر قد تمَّ بوجود أي 
علاقات شخصية، أو مهنية، أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.
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علي رضا سروش

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين
إنَّ المهم�ة الرئيس�ة للمقوم العلمي للبحوث المرس�لة للنشر، أن يق�رأ البحث الذي يقع 

في ضم�ن تخصص�ه العلم�ي بعناية فائقة وتقويم�ه على وف�ق رؤى ومنظور علمي 

أكاديم�ي لا يخض�ع لأيّ آراء ش�خصية، ومن ثَمَّ يق�وم بتثبيت ملحوظات�ه البناءة 

والصادقة عن البحث المرسل اليه. 

قب�ل الب�دء بعملي�ة التقويم، يرجى م�ن المقوم التأكد م�ن كون البحث المرس�ل إليه يقع 

ضم�ن تخصص�ه العلم�ي أو لا؟، ف�إن كان البحث ضمن تخصص�ه العلمي، فهل 

يمتل�ك المق�وم الوقت الكافي لإتم�ام عملية التقيي�م ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن 

لاتتجاوز عشرة أيام.

بع�د موافق�ة المقوم عىل إجراء عملي�ة التقويم وإتمامه�ا في المدّة المح�ددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على  وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيًال ومهًّام

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة؟ إذا كان الجواب نعم، يرجى الإشارة 

إلى تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( هل أنَّ ملخصَ البحث يوضح مضمون البحث يصف البحث وفكرته.

)6( هل تصف مقدمة البحث ما يريد الباحث الوصول إليه وتوضيحه توضيحًا دقيقًا؟ 

وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها خلال بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.
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)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic ، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
أنْ تكون مرقمة ترقيًام متسلسًال ، وتُوضع في  ورقم الجزء والصفحة، مع ضرورة 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر ، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.

يتعلق  فيما  والباحث  المقوم  بين  مباشرة  ومناقشات  مخاطبات  هنالك  تكون  لا  أن   )10(

ببحثه المرسل للنشر، وأن ترسل ملحوظات المقوم إلى الباحث عن طريق مدير تحرير 

المجلة.

تلك  بيان  عليه  توجب  سابقة،  دراسات  من  مستلٌّ  البحث  أنَّ  المقوم  رأى  إذا   )11(

الدراسات لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظات المقّوم العلميّة وتوصياته سيعتمد عليها بشكل رئيس في قرار قبول 

البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوم الإشارة- وبشكل دقيق -إلى الفقرات 

التي تحتاج إلى تعديل بسيط يمكن أن تقوم بها هيأة التحرير، وإلى تلك التي تحتاج إلِى 

تعديل جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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تخصیص القرآن الكریم
مة الحليّ بأخبار الآحاد عند العلَّا

علي رضا سروش
الحوزة العلمية، قم المقدسة

مة الحلـ��يّ یعـدّ من رجالات الفقه والأص��ول الإمامیّة، بل من  العلَّا
رَ عنه.  رجالات الإس�الم أيضًا، وكان لرأی��ه دور مهمٌّ في فقاهة مَ��ن تَأَخَّ
وأح��د آرائ��ه المؤثرة هوالق��ول بتخصی��ص الكتاب العزیز بخ�بر الواحد 
م عنه، مع کونه مطروحًا منذ زمن  ال��ذي لم ‌نجد قائلًا له بالجزم في مَن تَقَدَّ
مة  الش��یخ المفید، وعلى الرغم من ذلك فقد صار ه��ذا الرأي بعد العلَّا
عَي علیه الإجماع، وع��ن طريق هذا البحث  کالمس��لّم بلا خ�الف، حتی ادَّ
مة بالنظر إلی ماضي المس��ألة، فضلًا عن أنّه سیبیّن إتقان  تظهر حریَّة العلَّا
اهه في هذه المس��ألة الرئیس��ة في  رأیه بالنظر إلی اس��تدلالاته فانّه  بیّن اتّج
دة واس��تند إلیه في فقهه القیّم. وهو مع نقده الحدیث  آثاره الأصولیّة المتعدِّ
دافع بهذا ال��رأي عن موقع أخبار الآحاد عن المعصومینفي الاجتها د 

بل عن موقع الکتاب العزیز.
المفاتحية:  الكلمات 

مه الحلّـيّ، التخصیص، العموم.  الكتاب، خبر الواحد، العلَّا
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The Holy Quran Specializes with the issue of Isolated 

Hadith for Al-Alama Al-Hilli

Alireza Soroush

Scientific Estate, Holy Qom

Abstract
Al-Alama al-Hilli is considered one of the great scholars of jurispru-

dence and Imami principles, but rather in Islam, and his opinion had an 
essential role in the education of those who tarried. And one of his influ-
ential opinions is the saying that the Holy Book is marked with the issue 
of isolated hadith, whom we did not find someone who said with certainty 
before that, despite the fact that it has been presented since the time of 
Sheikh al-Mufid (may God be pleased with him). And this opinion became 
an obvious one through this research which shows Al-Alama is freehand 
in referring to the issue in the past. In addition, he demonstrated his tend 
according to this significant issue of his multiple fundamentalist effects 
and referenced it in his valuable jurisprudence. He defended this opinion 
of isolated hadith from Al-Moussoumin (Peace be upon them) in diligence.

Keywords: 
Holy Quran, Isolated Hadith, Al-Alama Al-Hilli
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
الکت�اب العزیز المنب�ع الأول للشریعة الإسالمیة، فهومقطوع الص�دور من الله 
تعالی، وكانت دلالته تتردد بين القطع والظن، کما أنَّ الأخبار والروایات أعمّ مصادر 
ا تکاد تعمّ تأثیرها في استنباط حکم المسائل الفقهیة جمیعها  الشریعة وأکثرها تأثیًرا فإّهن
لكنَّه�ا غیر قطعیة س�ندًا إل�ی المعصومین  مع کثرة کون دلالته�ا أَيضًا غیرقطعیة. 
ومع ذلک کلّه، یشک�ل الأمر إذا کانت الآیة الشریفة من القرآن الکریم دالة بدلالتها 
الظنیة علی حکم مس�ألة مع دلالة الأخبار بدلالة أقوی علی حکم آخر لتلك المسألة 
ومن صغریات هذه المشک�لة دلالة عموم الکت�اب )أو إطلاقه( علی الحكم والدلالة 

المخصّص من الأخبار )أو مقیّدها( من خلافهِ. 
وهذه المس�ألة لتأثیرها وأهمیّته�ا، کانت معنونة منذ تأل�یف أوّل أثر أصولیيّ من 
الإمامیة إلی یومنا هذا -کما هو الحال عند العامة- وللفقهاء الأصولینی جميعهم رأيٌ 
مة الحلي  الذی له دورٌ رئیسٌ في هذا المجال،  فیه�ا، ومن أهمّ الآراء فیها، رأي العَّال

هذا الدور ویحتاج الحّيل إلی مراحل ومقدمات أيضًا.

مة الحلّيّ: المسألة قبل العلَّا
مة الحلّـ�يّ والموجود من فقهاء  إنّ�ا لا نجد قائًال بالتخص�یص صراحة قبل العَّال
الامامیة قبله، القول بعدم التخصیص، ولا نجد أکثر من المیل إلی التوقف في المسألة.
م�ة، طائفتان: إحدهم�ا: القائلون  وه�ؤلاء القائلون بع�دم التخصیص قبل العَّال
بعدم اعتبار خبر الواحد في نفس�ه والأخ�رى القائلون باعتبار أخبار الآحاد مع إنکار 
تخص�یص الکتاب العزیز به. أما الطائفة الأولی، فهم الشی�خ المفید والسی�د المرتضی 
واب�ن إدر�یس )رحمة الله علیه�م أجمعین( الذین ان�کروا حجیة خرب الواحد وأنکروا 

تخصیص الکتاب بأخبار الآحاد أَيضًا.



22

علي رضا سروش

حَ الشی�خُ المفید  بذلك في أول رس�الة بقیت في أصول الشیعة: »لیس  َّ وقد َرص
یخ�صّ العم�وم إلَّا دلیل العقل والقرآن أو الس�نة القطعیة... ولایج�وز تخصیص العام 

.)1(» بخبر الواحد؛ لأنه لا يوجب علمًا ولا عملًا
وبواس�طة السی�اق کلامه إمّا ناظر إلی خصوص عمومات الکتاب أوش�امل لها 
قطعًا. وتلمیذه السی�د المرتضی تبعه في ذلك: »والذي نذهب إلیه أنّ أخبار الآحاد 
لایج�وز تخصی�ص العموم بها عل�ی کلّ حال... عل�ی أنّ الله تعالی م�ا تعبدنا بالعمل 

بأخبار الآحاد في الشرع...«)2(.
 قال کذلك:»... فإنهم يتعلقون بأخبار آحاد لا توجب  ّ کما أنّ ابن ادریس الحّيل
علمًا ولا عملًا ولا يخصّص بمثلها القرآن، ولا يرجع عن ظاهر التنزيل بها بل الواجب 

العمل بظاهر القرآن«)3(.
 ولا یخف�ی أنّ هذا القول  - بع�دم تخصیص الکتاب بالخبر - منهم متفرّع ومبتنٍ 
علی مبناهم من عدم اعتبار أخبار الآحاد )کما اس�تدلّ الشی�خ المفید( وتلک المبنی لا 
، لا�یجوز التخصیص به أَيضًا کما  �یجوّز غرَیه فإنّ الخبر الذی لایوجب علًام ولا عمًال
قال السی�د المرتضی: »لا ش�بهة في أنّ تخصيص العموم بأخبار الآحاد فرع على القول 

بالعمل بأخبار الآحاد«)4(.
  فما احتمله الشی�خ الأعظم الأنصاري  )م�ع عدم مراجعته الذریعة( في محلّه: 
»وحک�ی ع�ن الذریعة و... عدم الج�واز مطلقا ولعلّ منع الس�ید مبنیّ علی أصله من 

إنکار حجیة الخبر الواحد)5(«.
ا:»إنّ إنكاره  وما توهّم من ابتناء إنکار السید علی حجیة خبر الواحد غریب جدًّ
هنا مبنيّ على تس�ليمه لحجّية خبر الواحد فكأنّه يقول: لوس�لّم حجّية خبر الواحد فلا 

يجوز تخصيص الكتاب به)6(«.
و�یکف کان)7(؛ فالقائل�ون بعدم حج�یة أخبار الآحاد خارجون ع�ن محل النزاع 
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حقیق�ة لانّ ال�ذي ل�یس حج�ة في نفس�ه لا اعتبار ل�ه فلا�یجوز العمل ب�ه فضًال عن 
تخصیصه للکتاب وتصرفه في ظهوره وقدصّرح الشیخ الطوسي بذلك: »إعلم انّ من 
ق�ال: إنّ خرب الواحد لا یجوز العم�ل به فقوله خارج عن هذا الب�اب وإنما الخلاف في 

ذلك بین من أوجب العمل به«)8(.
بل یمکن أن یقال إنّ هولاء الثلاثة الأعاظم وأتباعهم لایمنعون عن العمل بکل 
مخصّ�ص ثبت حجیّته ل�کن لم‌یثبت عندهم حجیة خبر الواح�د وإّال فلامانع منهم في 
ذلک کما قال السید: »جملة القول في هذا الباب أنّ كلّ شي‏ء هوحجّة في نفسه لا بدّ من 

تخصيص العموم به.«)9(.
ا لایمکن الالتزام بها، فقد ثبت  وأمّا تلك المبنية على عدم حجیة خبر الواحد مع اّهن
خلافها ولیس هذا موضعه  وهذا لایعنی أنّ کلّ أخبار الآحاد حجة فإنّ المفروض في 
هذا النزاع حجیة خبر الواحد في الجملة حتی کیون البحث في مخصصیّة ما هو الحجة 
أمّا الکلام في مخصّصیة کل أخبار الآحاد )وهی مطلق الأخبار الظنیة صدورًا( فلیس 

بمقصود کما أنّه لایتوقع في هذا البحث تحدید ما هوالحجة من الأخبار.
وأمّ�ا من منع عن تخصیص الکت�اب العزیز بأخبار الآحاد مع کونه یعمل بأخبار 
الآحاد في نفس�ها، فهوشی�خ الطائفة فهومع قوله باعتبار أخب�ار الآحاد، فقد أنکر 
تخص�یص الکت�اب ب�ه ولم یرض حت�ی بالتفصیل في ذل�ک فهوالر�کن في القول بعدم 
التخصیص: »والذي أذهب إلیه أنّه لایجوز تخصیص العموم بها علی کل حال، سواءٌ 

خصّ أم لم یخصّ، بدلیل متصل أومنفصل«)10(.
وأمّا القول: هل إنّه التزم برأیه هذا في فقهه أَيضًا أو لا؟، فقد نفاه الشیخ الأعظم: 
»أنّ الش�يخ م�ع أنّه من�ع من ذلك في الأصول فقد بنى علي�ه في الفقه ماك يظهر من تتبّع 

موارد لاكمه وتضاعيف الفروع)11(‏«.
والتحقیق في ذلک راجع إلی محلّه. 
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إنّ ظاه�ر کلام شی�خ الطائفة  في إس�ناد ه�ذا القول إلی نفس�ه بصیغة المتکلم 
وح�ده، اختصاص�ه به وه�و موافق لما حیکن�ا عنه في ما تق�دّم )م�ن أَنّ القائلین بعدم 
اعتب�ار خبر الواحد خارج عن الن�زاع( مع ما بایدینا من الآثار الأصولیة الإمامیة فإنّا 
لانج�د غیره )ممنّ عاصره أوتقدّم علیه( داخًال في الن�زاع، مصّرحًا بقوله؛ أضف إلی 
ذلک أنّ الشیخ والسید تمسّکا بالاجماع کثیًرا ولم یتمسّکا به هنا فنطمئنّ بعدم الإجماع 

علی قولهما. 
هُ  أسند رأیه إلی دلیل وهو أنَّ العملَ بعموم القرآن عمل بالعلم  ویکف کان فَإنَِّ
والعمل بالخبر عمل بالظنّ ولایجوز ترجیح الظنّ علی العلم والمخصّص الظنِّي علی 
الع�ام القطعيّ: »والذي یدلّ علی ذلک أنّ عموم الق�رآن یوجب العلم وخبر الواحد 
یوجب غلبة الظن ولایجوز أن یترک العلم للظن علی حالٍ فوجب لذلك أن لایخصّ 

العموم به)12(«.
هُ استش�كلَ به الخوارج بالنس�بة إل�ی بعض الآیات  وق�د حك�ی الفخر الرازيُّ أَنَّ
الشریف�ة: »زع�م الخ�وارج أن هذا خبر واح�د وتخصيص عموم الق�رآن بخبر الواحد 
لا يج�وز، واحتج�وا عليه بوج�وه الأول أن عموم الكتاب‏ مقطوع المت�ن ظاهر الدلالة 
وخبر الواحد مظنون المتن ظاهر الدلالة فكان خبر الواحد أضعف من عموم القرآن، 

فترجيحه عليه بمقتضى تقديم الأضعف على الأقوى وإنه لا يجوز.)13(«.
وإشک�ال هذا الدلیل والإیراد أوضح من أن یخفی کما أش�ار إلیه السید المرتضی 
ودفعه بانّ الخبر الظنی معلوم الاعتبار فالتخصیص للمعلوم بالمعلوم: »والّذي يفسد 
أص�ل هذه الشّ�بهة أنّ التّعبّد إذا ورد بقبول خبر الواح�د في‏ تخصيص أوغيره، فطريق 

هذه العبادة العلم، دون الظّنّ، فإنّما خصّصنا معلوما بمعلوم‏)14(«. 
 بل أش�ار إلی هذا الإشک�ال، الشیخ نفسه)15( وس�عی إلى دفعه فانتهی إلی دلیل 
آخ�ر اعتم�د علیه، وهو أنَّ الإجماعَ الذی دلیل اعتبار خرب الواحد لم‌ یدلّ علی اعتبار 
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الخرب المخصّص للکتاب: »ما دلّ على عم�ل الطّائفة المحقّة بهذه الأخبار من إجماعهم 
على ذلك لم يدلّ على العمل بما يخصّ القرآن، ويحتاج في ثبوت ذلك إلى دلالة«)16(.

ویمكن تقریر هذا الإیراد الأخیر من الشیخ بوجه آخر وهو أنَّ الإجماعَ الذی هو 
الدلیل علی حجیة أخبار الآحاد، دلیل لبيّ ولیس له إطلاق وعموم حتی یتمسك به 
في الموارد المشک�وکة بل یجب الأخذ بالقدر المتیقّن منه وهو بالنس�بة إلی الأخبار غیر 
المخصّ�ص للکتاب، وأما الأخبار المخصّصة، فهي مشک�وکة الاعتبار ولا دلیل علی 

اعتبارها والأصل عدمه.
 الذي نقل الأقوال والإشک�الات في  ّ وتنبغي هنا الإش�ارة إلی أنّ المحقق الحّيل
أدل�ة الطرفنی، وقال في المع�ارج إنّ »الأولی التوقف«، أورد عل�ی تخصیص الکتاب 
بخبر الواحد بإیراد مش�ابه وهو أنَّ الدلیلَ علی اعتبار خبر الواحد هو الإجماع، وهو 
�یدلّ علی حج�یة الخبر إذا لم کین دلالة أخ�ری من القرآن، وأَم�ا إذا کانت هنا دلالة 
قرآن�یة كان�ت ول�و بالعموم فالخبر غیرمعتبر: »إنّا لا نس�لّم أنّ خرب الواحد دليل على 
الإطلاق؛ لأنَّ الدلالة على العمل به الإجماع على اس�تعماله فيما لا يوجد عليه دلالة فإذا 

وجدت الدلالة القرآنية سقط وجوب العمل به‏«)17(.
وهذا الإیراد غیرتام من وجوه:

 الأول: إنام یت�مّ هذا الإیراد إذا کان الدلیل عل�ی اعتبار خبر الواحد منحصًرا في 
الإجماع - کما هو الظاهر من کلام الشیخ والمحقق- ولیس الأمر کذك )کما استشکل 
الشی�خ الأعظم الأنصاري)18((؛ لأنه اس�تدلّ علیه بالأدلة الثلاثة الأخری بل العمدة 
في دل�یل حجیة الأخبار سریة العقلاء وهو جارٍ في الأخب�ار المخصصة أَيضًا )کما قال 
المحق�ق الخوئيّ)19(( حتی یقال إنّ السریة المس�تمرة للأصحاب عل�ی العمل بأخبار 

الآحاد المخصصة للکتاب)کما قال الآخوند الخراسانّي)20((.
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 الث�اني: إن الإجم�اع علی حجیة أخبار الآحاد لیس دلًالی مس�تقًال کي یبحث عنه 
بل هوناش�ىء عن السریة العقلائیة، وهي عامة للأخب�ار المخصصة وغیرها وبعبارة 
أخری إنّه لیس تعبُّدًا وتأسیسً�ا في ناحیة جعل حجیة خبر الواحد )حتی کیش�ف عنه 
بواس�طة الإجماع( بل هوممَّا أمضاه الش�ارع من السیر العقلائیة لأنّ الحجیة التأسیسیة 
غیرموج�ودة في الشریع�ة علی حدّ تعبری المحقق الخوئي: »أنّ الحجية التأسيس�ية غير 
موجودة في‏ الشريعة الإسالمية المقدس�ة بل الحجج فيها بتمام أش�كالها حجج عقلائية 

والشارع أمضى تلك الحجج‏)21(«.
امک صّرح الإم�ام الخمیني بذل�ك: »أنَّ جميع الأمارات الشرعيّ�ة إنّما هي أمارات 
ا  عقلائيّ�ة أمضاه�ا الش�ارع وليس فيها ما تكون حُجّيتها بتأس�يس من الرشع... فإّهن

كلّها أمارات عقلائيّة لم يردع عنها الشارع)22(«.
وق�د توجد قب�ل هذین العلمنی التصریحات بذل�ك منها قول المحق�ق النائیني: 
»ليس فيما بأيدينا من الطرق ما يكون اختراعية شرعية ليس منها عند العقلاء عين ولا 

أثر بل جميعها من الطرق العقلائية)23(«.
الثال�ث: م�ع انحصار الدلیل في الإجم�اع والجمود علی خصوص�ه یُمکنُ القول 
عاهُ الشیخ الأعظم:»أنّ  بشمول هذا الإجماع علی الخبر المخصّص للکتاب أَيضًا کما ادَّ

الإجماع على العمل بالخبر المخالف لعموم الكتاب واقع وليس له دافع)24(«.
هُ فكام أنّ الإجماع‏ لم يعلم انعقاده  الرابع: الإشک�ال النقضّي من المحقق القميّ بأنَّ
على جواز العمل بخبر الواحد فيما كان هناك عامّ من الكتاب فلم‌ يعلم انعقاد الإجماع 
عىل حجّية ظاهر الكت�اب وعامّه فيما يثبت من الأخبار الخاصّة ما يعارضه ولا س�يَّما 

القائلون بجواز التخصيص جماعة كُثر وعدم الاعتناء بمخالفتهم مشكل‏.)25(
وهذه المناقشات کافیة للردع عن هذا الإیراد.

ومماّ يجدرُ ذكرُهُ على نحو الخلاصة أنّه لیس للقول بجواز التخصیص عین ولا أثر 
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مة  مة حتّی إنّ المحقّق الحلّـيّ وتلمیذه الفاض�ل الآبي اللذین کانا قبل العَّال قب�ل العَّال
بقل�یل کان الظاه�ر توافقهما في القول باعتبار خبر الواح�د في الجملة وأنّ المحقّق مال 
امّهن صّرحا م�رارًا في فقهما بعدم ج�واز تخصیص الکتاب  إل�ی التوق�ف في المعارج وأ

العزیز بخبر الواحد. وقد قال المحقق في المسائل العزیة ونکت النهایة والمعتبر:
»... لما تقرّر في الأصول من أنّ خبر الواحد لایخصّص عموم الکتاب العزیز)26(«، 
»ف�إنَّ الروايةَ المذكورة خبر واحد لا يخصّ بمثل�ه العموم القرآني)27(«، و»خبر الواحد 

لا يخصّ القرآن)28(«.
ا أخبار آحاد وأكثرها ضعيفة السند  وقال الفاضل في کشفه: »...الجواب عنها أّهن
ومع صحة س�ندها فلا تخصّص عمومات القرآن.)29(«، »فهو من الآحاد، لا يعارض 

عموم القرآن)30(«.
وللتحقیق في رأي المحقّق وتلمیذه مجال آخر )کما ناقش الشی�خ الأعظم في مشي 
المحق�ق الفقه�ي علی مذهب عدم ج�واز التخصیص)31((، ولكنَّ ه�ذا المقدار یكفي 

لدفع توهّم أنّ القول بجواز التخصیص ناشئ عن المحقق وهو في الأصل له.

مة الحلّيّ واستدلاله رأی العلَّا
ّ في کتب�ه الأصول�یة الثلاث�ة )مب�ادئ الوص�ول، وتهذ�یب  م�ة الحّي�لّ صّرح العَّال
الوصول، ونهایة الوصول( بجواز التخصیص واستدلّ علیه وأجاب عن الإیرادات. 

قال  في الأول:
»الخام�س: تخصيصه ]ای الكت�اب[ بخبر الواحد جائز)32(«، ثم اس�تدلَّ بأخصر 
دلیل أُصولي بّنی وعرفي وهو أنّ مقتضی تعارض الدلیلین المعتبرین الجمع العرفي أوًال 
ماّهن دليلان  والتخصیص وتقدیم الخاص علی العام، جمع عرفي بین العام والخاص: »لأ

تعارضا فقدّم الأخصّ، جمعًا بين الدليلين)33(«.
وفی )تهذیب الوصول( جعل الاستدلال أکثر وضوحًا وقال: إنّ الکتاب العزیز 
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وخبر الواحد دلیلان معتبران فلایجوز طرح أيّ منهما )بواسطة اعتبارهما(، ولا یمکن 
لنا العمل بظهور کلیهما بلا تصرف والعمل بالعام الکتابي في تمام إفراده، یوجب طرح 
الدل�یل الخاص الخبري بالمرة فینحصر الطریق بالتخصیص لأنّه جمع عرفي بینهما وفیه 
:»يجوز تخصيص الكتاب بخبر  الأخذ بکلیهما ولا سبیل للجمع بینهما غیره فهو المتعّنی
امّهن دليلان ولا يجوز نفيهما ولا العمل بهما ولا بالعام في جميع موارده، فتعّني  الواح�د لأ

التخصيص جمعًا بين الدليلين)34(«.
وف�ی النهایة أورد هذا الاس�تدلال بب�یان أصولّي أدقّ وه�و أنّ تعارض الدلیلین 
إذا کان أحدهم�ا أخ�صّ من الآخر، موجب لتخصیص الع�ام بالخاص، لأنّه به یعمل 
بالعام في غیر مورد الخاص وبالخاص في مورده وهذا طریق الجمع بین عموم الکتاب 
والخاص الخبري ولا تصل النوبة إلی طرح أحد الدلیلین أي خبر الواحد: »لنا وجوه 
الأوّل: العم�وم وخبر الواحد دللاین تعارضا وخبر الواحد أخصّ من العموم فیجب 

العمل به في صورته وبالعام في غیر صورة التخصیص؛ جمعًا بین الدلیلین)35(«.
مة بوجه ثانٍ وهو أنَّ الأمر دائر بین التخصیص وعدم التخصیص  واستدلّ العَّال
وف�ی التخص�یص العمل بکلا الدلیلین؛ أمّ�ا بالخاص الخبريّ، فواض�ح، وأمّا بالعامّ 
الکت�ابي، فالتخص�یص یعدّ بیانًا للمراد الواقعي من الع�ام، وأمّا في عدم التخصیص، 
العمل بالعام الکتابي والإبطال بالخاص الخبري فيرجع الأمر إلی إبطال أحد الدلیلین 

أوابقائهما وبیانیة أحدهما للآخر ولا إشکال في ترجیح الثاني:
»الث�اني: العم�ل بالعامّ إبطال‏ للخ�اصّ‏ والعمل بالخاصّ بيان للع�امّ لا إبطال له 

والبيان أولى من الإبطال.)36(«
وقد قارن هذا الدلیل بالاس�تدلال بوقوع التخصیص بما أنّ أدلّ دلیل علی إمکان 
شيء وقوع�ه ووقوع هذه التخصیصات بهذه الأخبار للکتاب العزیز مس�لّم فهوأقوی 

شاهد علی جواز تخصیص الکتاب بخبر الواحد، »وقد وقع ماك في تخصيص: ﴿ ھ 
ھ﴾ )التوبه/5( بقوله: »سنّوا بهم سنةّ أهل الكتاب)37(«)38(«.
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والظاهر أنّه  أراد بهذا المثال أنّ الآیة الشریفة عامة بوجوب قتل جمیع الکفار 
إّال أنّ بعضه�م )وهم أهل الکتاب( خرج�وا منهم، وبهذا الخبر الوارد في المجوس، 
خ�رج المج�وس أَيضًا )امک یظهر ذلك من الب�یان الآتي من النهایة وول�ده الفخر في 

ذل�ك)39((.
»وقد وقع كتخصيص ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ )النس�اء/24(‏ بقوله ×: 
»لا تنك�ح المرأة على عمتها ولا على خالته�ا)40(« وكذا آية الإرث‏ بقوله ×: »لا يرث 

الكافر المسلم«)41(.
 وه�ذان التخصیص�ان أَيضً�ا واضح�ان ب�إنّ ه�ذه النص�وص أخب�ار آح�اد)42( 
ولیست بمتواترة ولکنها خصّصت عموم الکتاب بلااختلاف وهذا دلیل آخر لجواز 

التخصیص بل وقوعه.
وفي نهایة الوصول قد اس�تدلّ بذلك علی وجه مس�تقل للإجماع علی وقوع هذا 

التخصیص:
»الثالث: إجماع الصحابة ومن بعدهم علی تخصیص الکتاب بخبر الواحد في قوله 
﴿ھ ھ﴾ بخبر عبد الرحمن بن عوف في مجوس: »سنوّا بهم سنةّ أهل الكتاب« 
وخصّوا قوله تعالی: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ بقوله »لا تنكح المرأة على عمتها 
 :ولا على خالتها« وخصّوا قوله  ﴿گ گ گ ڳ﴾ )النساء/11( بقوله
»لا�یرث القات�ل«، و»لا�یرث الکاف�ر م�ن المس�لم« وخصّ�وا ﴿ٺ ٺ﴾ 

)المائده/38( بقوله : »لا قطع إلا في ربع دینار«)43(«.
ّ إلی بعض المخالفین في المس�ألة من القدماء وهو السید  مة الحّيل   وقد أش�ار العَّال
المرتض�ی  ونبّ�ه إلى أنّ مخالفته لتخصیص الکتاب بخبر الواح�د، لعدم المقتضی في 
الخبر وعدم اعتباره عنده وهذا المبنی - وإن کان فاسدًا- إّال أنّه یمنع السیدَ من القول 
بالجواز ولا ضیر فیه، فلا یعدّ منع السید منعًا حقیقیًّا في المسألة، »والسيد المرتضى منع 
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من ذلك؛ لأنّ خبر الواحد ليس بحجّة عنده)44(«، »والسيد المرتضى  منع من ذلك؛ 
لأنَّ خبر الواحد ليس حجة عنده، فكيف يعارض القرآن)45(«.

ّ کلام السید الصریح في عدم إشکال تخصیص الکتاب بخبر  مة الحّيل  ونقل العَّال
الواحد:»وق�ال ق�وم: لا يجوز أصلًا وهو اختيار الس�يّد المرت‏ىض إّال أنّه قال: »قد كان 

يجوز أن يتعبّدنا اّهلل تعالى بذلك، فيكون واجبًا، غير أنّه ما تعبّدنا به)46(«« )47(.

مة الحلّيّ عن الاشكالات: جواب العلَّا
م�ة في )التهذیب( ه�ي الإش�ارة إلی إشک�ال معروف من   آخ�ر نکت�ة م�ن العَّال
المخالفنی ب�أن الع�ام من الکتاب، وه�و قطعيُّ الص�دور من الله تعال�ی فلا یخصّصه 
الخرب الذی یظنّ ص�دوره من المعص�وم :»وتوقّف القاضي‏ ومنع غريه‏ لأنّ العام 

قطعي)48(«.
م�ن  أول�ی  المقط�وع  أنّ  بإضاف�ة  الإشک�ال  ه�ذا  نق�ل  الوص�ول  نها�یة  وف�ی 

المظنون:»الکتاب مقطوع به وخبر الواحد ظنّيّ والمقطوع أولی من المظنون)49(«.
  وه�ذا الإشک�ال مختصر دلیل الشی�خ الط�وسي للقول بع�دم التخصیص فإنه
واس�تند إل�ی ترجّح معلومیة عم�وم القرآن عل�ی مظنونیة خبر الواح�د بالقول: »إنّ 
عم�وم القرآن یوجب العلم وخرب الواحد یوجب غلبة الظن ولا یجوز أن یترك العلم 

للظن علی حالٍ)50(«.
 وقد مرَّ أنَّ الشیخَ نفسه التفتَ إلی نقص هذا الدلیل وسعی إلى دفعه، کما مرّ أنّ 
السی�د المرتض�ی  أجاب عنه ب�أنّ الخبر إذا کان معلوم الاعتب�ار )کما هو المفروض( 

فهو معلوم أَيضًا،  فهنا تخصیص المعلوم بالمعلوم ولا إشکال فیه. 
ّ فأجاب عنه بأجوبة ثلاثة:  مة الحّيل أما العَّال

 أوّلها: )ما قاله السی�د وأش�ار إلیه الشی�خ( ب�أنّ في العمل بالأخب�ار أَيضًا العمل 
بالقطع؛ لأنَّ الظنون غیر معتبرة إَّال إذا دلَّ علیه دلیل قطعيّ، فإذا دلّ دلیل قطعي علی 
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّدَلَا تخصيص القرآن الکريم بأخبار الآحاد عند العلَّا

العم�ل به صار قطعیًا فإذًا کلا الدلیلین هنا قطعیّان؛ أحدهما مقطوع الصدور والآخر 
مقطوع الاعتبار، وهذا کافٍ للخروج من الظنیة، وفي العمل بأيّ منهما العمل بالقطع:

»ف�إنَّ الدلي�لَ القطعيّ لّما دلّ على وجوب العمل بخرب الواحد، لم يكن العمل به 
مظنونًا فإنّ اّهلل تعالى لو قال: »مهما ظننتم‏ صدق‏ الرّاوي فاعلموا أنّ حكمي ذلك« ثمّ 

ظنناّ صدق الراوي، صار ذلك الحكم قطعيًّا)51(«.
 علی أنَّ في الاستدلال بقطعیة العام الکتابّي مغالطة واضحة بما أنّ للعام الکتاب[ 
جهتني؛ جه�ة قطع وجه�ة ظنّ، فأمّ�ا جهة قطعه - وه�و من حیث ص�دوره من الله 
تعال�ی - فراجحةٌ علی جهة ظنیة الخبر بما أنه مظنون الصدور ولكنّ الأمر في الدلالة 
بالع�کس؛ لأنَّ دلالة العام علی العموم بالظهور الظني القابل للتصرف بالتخصیص 
ودلال�ة الخاص بالن�ص والظهور القطعيّ، فکلا الدلیلین قطع�يّ من جهة وظنِّي من 
م�ة عن ذلك  جه�ة أُخ�رَی، فلا یم�کن الاس�تدلال بالقطعیة، ومن هن�ا أجاب العَّال
بج�واب ثانٍ وق�ال: »والجواب: أنّ متنه قطعي ودلالته ظني�ة وخبر الواحد بالعكس، 
فتس�اويا)52(«، »ف�إنّ الكتاب وإن كان مقطوعًا به لك�ن في متنه دون دلالته فإنّه مظنون 

فيها وخبر الواحد مقطوع في دلالته مظنون في متنه، فتعادلا)53(«.
م�ة جوابً�ا ثالثً�ا نقضيًّا وه�و أنّ القطعیة لوکان�ت مانعة من تخصیص  وزاد العَّال
ا مقطوع�ة والخبر مظنونة  الظن�یّ للمقط�وع فلِمَ تخصّص البراءة بخرب الواحد مع أّهن

وتترك البراءة بالخبر:»أنّه منقوض بالبراءة الأصليّة.)54(«
مة-  والظاه�ر أنَّ للجوابنی الأخ�ییرن س�ابقة؛ لأنَ المحققَ الحّيل - أس�تاذ العَّال
نقلهما ولم یناقش فیهما إذ قال:»أجاب الأولون بأنَّ ما ذكرته منقوض‏ بالبراءة الأصلية 
�ا ترتك بالخبر وأيضًا: ف�إنَّ تناول العموم لم�وارده مظن�ون وإن كان مقطوع النقل  فإّهن
والخبر وإن كان مظنون النقل فتناوله لما يتناوله والعمل به مقطوع، فتس�اويا في القطع 

والظنّ)55(«.
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وه�ذا کل�ه بالنس�بة إل�ی إح�دی المناقش�ات في تخص�یص الکتاب بالخرب، وهنا 
مة وـ أجاب عنها. مناقشات ثلاث أُخر نقلها العَّال

الأولی الاس�تدلال بالاجم�اع علی منع تخصیص الکتاب بالخرب بضمیمة التایید 
بقول عمر: »احتجّ المانعون بوجوه:الأوّل: الإجماع على المنع ماك روي عن عمر أنّه قال 
في خرب فاطم�ة بنت قيس‏ حي�ث روت عن النبيِّ  أنّه لم يجعل لها س�كنى‏ ولا نفقة: 

كيف ندع كتاب ربّنا وسنّة نبيّنا بقول امرأة لا ندري صدقت أوكذبت)56(‏«.
مة  نقله وردّه! وهو ردّ الإجماع، ولم‌ کیتف  وه�ذا الاحتجاج من العامة والعَّال
ب�ه ب�ل ردّ الاستش�هاد بق�ول عمر صریًحا ب�أنَّ قوله ل�یس حجة فضًال ع�ن أن کیون 
إجماعًا! ولم‌ کیتف به أَيضًا، بل أجاب عنه علی فرض حجیته حتی صارَ الشاهد له لا 
علیه! وهنا مس�ائل ثلاث ظهرت من خلال کلامه : نقل إشکال العامة بالإنصاف 
والجواب عنه بالحریة وعلی مقتضی المذهب والمناقشة فیه علی مذهب العامة بالدقة، 

مة بلا منازع. حتَّی صار قوله مؤیّدًا لا مبعّدًا، وبمثل ذلك صار العَّال
م�ة الحلّي في الأخری أنَّ قوله ناظ�ر إلی الخبر المشک�وك وهو   وأم�ا ج�واب العَّال
غری الخرب المظنون الذی هو محل الک�لام ونحن نقول أَيضًا لع�دم التخصیص بالخبر 
المشک�وك، أم�ا خبر ظ�نّ بصدقه وبانتف�اء تهمته وبانتفاء النسی�ان عنه فقول�ه لا ینفیه 
ونح�ن نثبته ب�ل قوله دلیل لنا؛ لأنّ إنکار حجیة الخبر لعلة یدلّ علی اعتبار الخبر عند 
انتف�اء تل�ك العلة، فإذا قال في ردّ الخبر بأنّه مشک�وك دلَّ ذلك عل�ی قبول الخبر إذا لم 

کی‌ن کذلك. 
 نعم! لو استدلّ في ردّه بکونه خبر واحد، لتمّ الإشکال:

»ق�ول عم�ر ليس حجّة فضًال ع�ن أن يكون إجماعً�ا على أنّا نق�ول بموجبه، فإنَّ 
الخرب المش�كوك في صدق�ه لا يجوز التخصيص به، ب�ل بما يظنّ صدق�ه وانتفاء التهمة 
والنسيان عنه بل هو دليل لنا؛ لأنّه علّل بعدم علمه بصدقها أو بكذبها لا بكونها خبر 

واحد)57(«.
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّدَلَا تخصيص القرآن الکريم بأخبار الآحاد عند العلَّا

وأم�ا الاحتج�اج الآخر م�ن المخالفین، فعل�ی روایة ب�ل روایات ت�دلّ علی ردّ 
حد�یث مخال�ف للق�رآن الکریم وقب�ول حدیث موافق ل�ه وبام أنّ المخصّص مخالف 
للکت�اب غیرمواف�ق ل�ه یجب طرح�ه وردّه:»الث�اني: روي أنّه  ق�ال:»إذا ورد عنّي 
حدي�ث فاعرضوه على كتاب اّهلل ف�إن وافقه فاقبلوه وإن خالفه ف�ردّوه«، والمخصّص 

للكتاب على مخالفة الكتاب فوجب ردّه)58(«.
م�ة أج�اب عن�ه بجوابین حّيل ونقضي؛ أم�ا الحلّی ف�أنّ للمخالفة مفهومًا   والعَّال
عرفیًّ�ا لا تص�دق عل�ی المخصّص بام أنَّ المخصّص مبّن�یّ للعام وکاش�ف عن مراده 
الواقعي:»وقوله : »وما خالفه فردّوه« نمنع دلالته على صورة النزاع فإنّ المخصّص 
مبّن�يّ لا مخال�ف؛ لأنّه دل على أنّ المراد من العموم ما عدا صورة التخصيص فلا يكون 

مخالفًا)59(«.
 ثم أجاب بجواب نقضي وهو أنّ تخصیص الکتاب بالحدیث المتواتر مس�لّم عند 
الجم�یع فل�و یعدّ المخصّ�ص للکتاب مخالفًا له �یجب طرح الخبر الموات�ر المخصّص له 

أَيضًا،والتالي باطل إجماعًا فالمقدّم مثله)60(.
وأما الإشک�ال الأخیر من المنكر�ین للتخصیص فبالملازمة بنی جواز تخصیص 
الکتاب بالخبر وجواز نس�خه به والثاني باطل بالإجماع والأول مثله وأما بیان الملازمة 
فإنّ النسخ تخصیص أزمانی فهونوع من التخصیص والتخصیص المطلق أعم منه)61(. 
مة بأنّ الفارق بین النس�خ والتخصیصات الأخری بالنس�بة إلی  فقد أجاب عنه العَّال
الأخب�ار موجود وهو الإجماع؛ لأن الإجماع قائم علی عدم جواز نس�خ الکتاب بخبر 
الواح�د، وعلی جواز تخصیص الکتاب به أَيضًا، وه�ذا الإجماع ینفي الملازمة مضافًا 
إل�ی أنَّ الأمر في النس�خ أصعب وفی التخصیص أس�هل وأه�ون، ولا یلزم من تأثیر 

الضعیف في الأسهل والأهون، تأثیره في الأصعب، ولا إشکال فیه:
»وع�ن الراب�ع: بالإجماع على الفرق بين النس�خ والتخصيص فإنّ�ه دلّ على الثاني 
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بخرب الواح�د دون الأوّل، ولأنّ التخصي�ص أهون من النسّ�خ، ولا يل�زم من تأثير 
‏ّيشء في الضّعيف تأثيره في القويّ)62(«. ال

مة الأصولیة في المس�ألة، وأمّا ما أفاده في آثاره الفقهیة فمتعدّد  وهذه کلمات العَّال
مة لم یفرق هذه المباني الأصولیة،  أَيضًا، نشیر إلی أهمّ منه حتی یظهر لك أنَّ فقه العَّال
مة الحّيل من�ه بالتعبیر  وبنَ�ی فقهَ�هُ علی تخصیص الكت�اب بالأخبار، ولم‌ یكت�ف العَّال
بتخص�یص الکت�اب بالس�نة أوالروایات أو الأخبار أو س�وى ذلك ب�ل صّرح بكون 
�ص واحدًا، وهو یكف�ي لتخصیص الکتاب العزیز به، ولا اس�تبعاد فیه  الخرب المخصَّ
فهو في مس�ألة »نک�اح بنت الأخت والأخ علی نکاح الخال�ة والعمة إلا برضاهما« 
استدلّ علی التحریم ببعض أخبار الآحاد مع کون الآیة الشریفة عامة بجواز النکاح 
في غری الموارد المعدودة فیها ولیس هذا المورد منها: ﴿... ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ﴾ 
)النساء/24( وصّرح بأنّه: »لا استبعاد في تخصيص الكتاب العزيز بخبر الواحد)63(«.
امک انّه شرط الدخول للظهار مع أنّ بعضهم اس�تدلّوا بعموم آیة الظهار فأجاب 
مة بأنّ الخاصّ مقدّم علی العام وخبر الواحد حجة ویجوز تخصیص الکتاب  عنه العَّال
ب�ه، وصّرح بانّه مبت�نٍ علی أصوله ومبّنی في محلّه:»احتجّ�وا بعموم القرآن والجواب: 
الخ�اص مقدّم وخرب الواحد قد بيّنّا أنّ�ه حجّة في كتبنا الأصولي�ة وأنّه يجوز تخصيص 

الكتاب العزيز به)64(«. 
 وإذا ناق�ش اب�ن إدریس في ج�واز عفوالحاکم إذا تاب الس�ارق بعد إق�راره بأنه 
مة أنّ التخصیص بالخبر المعمول علیه لیس مخالفة  مخالف لکتاب الله)65(، أجاب العَّال
للکت�اب وإبط�اًال له: »إنّ أخب�ار الآحاد معم�ول عليها وتخصيص الكت�اب بها ليس 

ه)66(«. إبطالا للكتاب ماك توهّم
والغفل�ة أوالتغاف�ل عن ه�ذه النکتة الرئیس�ة )أي عدم مخالف�ة المخصّص المعتبر 
والتخصیص به للکتاب( یثیر بعض الش�بهات في المس�ألة کما مرّ بالنسبة إلی روایات 
ع�رض الأخب�ار علی القرآن وط�رح مخالفه، وکما یُ�رَی من بعض الخطاب�ات لتأویل 
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّدَلَا تخصيص القرآن الکريم بأخبار الآحاد عند العلَّا

ط�رح الأخب�ار، وکما لا یف�رق بینه وبین نس�خ القرآن بخبر الواحد وق�د مرّ احتجاج 
مة عنه ولکنه في المنتهی أَيضًا تذکّر  المانعین لتخصیص الکتاب بالخبر به وجواب العَّال
ل�ه وبیّنه: »لا يجوز نس�خ المقطوع ب�ه )قرآنا كان أوس�نةّ متواترة( بخرب الواحد؛ لأنّ 
المقطوع به أقوى فالعمل به متعّني عند التّعارض... والفرق بين التّخصيص والنّس�خ 

ظاهر فإنّ الأوّل لا يرفع المدلول بالكلّيّة بخلاف الثّاني)67(«.
 وأشار إلی جواز تخصیص الكتاب بخبر الواحد عن طريق بعض المناسبات)68( 
امک أش�ار إل�یه في م�وارد متع�ددة)69( مع أنّ�ه لم ‌رّصیح ب�ه في کلّ مس�ألة مبتنيًا علی 
هذاالمبن�ی، )وق�د نق�ل ولده الس�عید  أنّه اعترض عل�ی والده بفت�وی في المختلف 
والتذکرة بأنه مستند إلی خبر واحد وهو لا یعارض الکتاب العزیز، فأجاب بأنه خبر 
واحد یخصّص الکتاب واس�تقواه فخر الدین أَيضًا في قوله: »واعلم أنَّ والدي قدس 
اّهلل سره اختار في المختلف وتذكرة الفقهاء هذا القول وباحثته لما قرأت عليه التهذيب 
في الأخب�ار بأن هذا خبر واح�د فلا يعارض الكتاب فأجاب بأن خبر الواحد يخصّص 

الكتاب وهذا من الباب والأقوى عندي هذا القول)70(«.
مة فقهًا وأصوًال أنه لم ‌یترك جواز تخصیص الکتاب العزیز  والظاهر من کلام العَّال
م�ة في التصریح بجواز  بخرب الواح�د )امک أنَّ فخرالمحققین )کغریه( تبع وال�ده العَّال
تخص�یص الکتاب بخبر الواح�د)71((، وأمّا ما یتراءی م�ن خلافه فیجب التأمل فیه بل 
تأویله مثل: »أنّ العام قد يخصّ بخبر الواحد خصوصًا إذا كان مشهورًا بين الطائفة)‌72(‌«.
وإنّه  في کلامه لایدلّ علی التفصیل في مس�ألة تخصیص الکتاب بخبر الواحد 
امک أنَّ »اذا« لیس کذلك فانّ هذا الکلام متوجّه إلی ابن إدریس المنكر لاعتبار أخبار 
مة ب�أنّ بعض العمومات الکتابیة تخصّ  الآح�اد وتخصیص الکتاب به، فقد ردّه العَّال
بخرب الواحد وبعضه�ا لیس له المخصّص الخربي فهو عل�ی وزان قوله:»المطلق قد 

يقيّد والعام قد يخصّص لدليل)73(«.
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عل�ی أنّ »قد« مع الفعل المضارع لا تدلّ دائًام علی التقلیل بل التکثیر أوالتحقیق 
وغیرهم�ا مث�ل قول�ه تعال�ی ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ...﴾)البقرة/144( 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  )الن�ور/63(  ژ...﴾  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ﴿ڌ 
ں ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ﴾ )النور/64( ﴿ چ چ   ڇ ڇ ڇ﴾  

ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ     ۋ      ۋ  ۇٴ  ۈ  ﴿ۈ  )الاح�زاب/18( 
ې ې ﴾ )الص�ف/5( وأمّا قضیة »إذا« الواقعة بعد »خصوصًا«، فلا إشک�ال في 
ع�دم دلالت�ه علی التفصیل بل للإرش�اد علی س�هولة أمره فهذا عل�ی قیاس قوله في 

المختلف: »انّ العام يخص بخبر الواحد خصوصا إذا استفاض)74(«.
م�ة في أولویة التخصیص بما أنه جمع  وفی ختام هذا البحث نشری إلی کلام العَّال
َ وجهه،  ع�رفّي بین الأدلة فإنّ أصل التخصیص في الأدلة مس�لّم عن�د الجمیع فاذا تَبََّنی
یس�هل الأم�ر في تخصیص الکتاب بالخبر المعتبر أَيضًا، امک أنَّ تخصیص الآیة للأخبار 
العامة أَيضًا ممکن وواقع)75(: »العمل بالعموم في غير صورة النزاع وتخصيصه به أولى 

من العمل به في صورة النزاع لما فيه من الجمع بين الأدلّة فيكون أولى)76(«.
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الخاتمة
إنَّ اصل الاس�تدلالات علی تخصیص الکتاب العزیز بخبر الواحد والدفاعات 
م�ة الحيلِّ وه�و أظه�ر ش�اهد عل�ی تأثریه  في هذه المس�ألة  عن�ه کان في کلام العَّال
رَ عنه، بل أقوی دل�یل علی إتقان اس�تدلالهِ وأصالته کما أنَّ  الأصول�یة عل�ی مَ�ن تَأَخَّ
انقسام الأقوال في الإمامیة، إلی جواز التخصیص وعدمه موافق للانقسام إلی ما بعد 
مة بالنظر إلی ماضي المسألة وأجمل صورة  مة وقبله وهو أحس�ن مرآة لحریّة العَّال العَّال
ق�هِ بالنظر إلی من بعده، وقد بَّنی أنَّ تخصیص الکتاب العزیز بالخبر الذي حجیته  لتفوِّ
مقطوعة لیس مخالفةً وإبطاًال للکتاب بل طریقًا إلی کشف المراد الواقعي منه وبیانًا له 
، فلا یستطیع تخصیص الکتاب البتة  نعم الخبر الذي لیس کذلك لا یكون حجة أصًال
دَهُ الله تعالی برحمته ورضوانه وتقبّل هذا القلیل وجعله أداء لبعضِ حقوقهِ  قطعًا. تغَمَّ

م الغیوب. الکثیرة علینا، فإنَّهُ عَّال
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423/‌4 و...
مش�كلات 7)7)) شرح  في  الفوائ�د  إيض�اح 
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الظاهر والمؤول
مة الحليّ  عند العلَّا

كتاب نهاية الوصول إلى علم الُأصُول أُنموذجًا
أ.م.د حسين كاظم عزيز

أ. م.د محمد ناظم محمد المفرجي
جامعة كربلاء

إنَّ لمدرس�ة الحلة الأثر البال�غ والمكانة المرموقة في العلم؛ نظرًا لما قدّمه 
علماؤها من نتاج في مختلف العلوم، ولا سي�ما في العلوم الدينية، ومن أبرز 
م�ة الحلّي الذي صنَّفَ عشرات الكت�ب في تخصصات مختلفة  علمائه�ا العلَّا
وتناول ش�تّى المس�ائل الُأصُولية والفقهية والعقائدية ونحوها، ومن أهم 
المؤلف�ات الت�ي ألفه�ا في عل�م الُأصُ�ول كتاب )نهاي�ة الوص�ول إلى علم 
الُأصُ�ول( الذي امت�از بالبحث المقارن الاس�تدلالي للمس�ائل الُأصُولية 
دًا  َّ�حَ ال�رأيَ الَأصوب منه�ا، معضِّ إذ ع�رض فيه�ا الآراء وناقش�ها ورج

استدلاله بالأدلة النقلية والعقلية.
وقد اختص البحث بمسألة الظاهر والمؤول، وقد ذكرنا المعنى المقصود 
مة الحيّل والترجيح�ات والتطبيقات  منهام، وآراء العلامء، ومناقش�ة العلَّا

الفقهية.
المفتاحية: الكلمات 

مة الحلـيّ، الترجيحات الفقهية، نهاية الوصول، الحلة.  العلَّا
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Appearance and Interpretation 

According to Al-Alama al-Hilli Nihayat Alwusul 'iilaa 

Eilm Al'usul as a Sample 
Asst. Prof. Dr. Hussein Kazem Aziz 

Lect. Dr. Mohammed Nazim Mohammed Al-Mafraji

University of Kerbala

Abstract
Al-Hilla School has a great impact in science according to its scholars' 

writing on various sciences, especially on religious sciences. One of its 
most prominent scholars is Al-Alama al-Hilli, who classified tens of books 
in different disciplines and addressed various issues of fundamentalism, 
jurisprudence, belief, and so forth. One of the essential works in original-
ism is the book (Nihayat Alwusul 'iilaa Eilm Al'usul), which was charac-
terized by a comparative and evidentiary examination of fundamentalist 
issues in which opinions were presented, discussed, and more likely to be 
valid than they were to be based on conventional and mental evidence.

The research is specialized in the issue of Appearance and Interpreta-
tion, and we mentioned the meaning of them, the opinions of scientists, the 
discussion of Al-Alama al-Hilli, doctrinal preferences and applications.

Keywords: 
Al-Alama al-Hilli, doctrinal preferences, Nihayat Alwusul, Al Hilla.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
الحمد لله ربّ العالمين والصلاة والسالم على محمد آل�ه الطيبيبن الطاهرين ومن 

تبعه بإحسان إلى يوم الدين.
وأمّا بعد، فإنَّ لعلم الأصُُول الأثر البالغ في علم الفقه فهويضم العناصر المشتركة 
لاس�تنباط الاحكام الشرعية وكام يطلق عليها القواعد الأصُُولية إذ يس�تنبط الفقيه 
الأح�كام الشرعي�ة ع�ن طريق العناصر المشرتكة وه�ذه العناصر تعم�ل في الأبواب 
الفقهي�ة كله�ا وقد ب�ذل العلماء جهدهم في تنقي�ح هذه العن�اصر وتطويرها منذ زمن 
الأئم�ة إلى زماننا الحاضر؛ ولذا نجد تعدد المدارس الفقهية كمدرس�ة بغداد وعلى 
رأسها الش�يخ المفيد والسيد المرتضى، ومدرسة النجف وفي طليعتها الشيخ الطوسي، 
مة الحلّي، ومدرس�ة كربلاء ورائدها  ومدرس�ة الحلة وعلى رأس�ها المحقق الحلي والعَّال
الوحي�د البهبهاني ونحوها من المدارس ومن العلماء الذين برزوا في مدرس�ة الإمامية 
م�ة الحلّي ال�ذي كان زعيم المدرس�ة آن�ذاك وكان بارعًا في  ـ مدرس�ة الحل�ة ـ هوالعَّال
الأصُُ�ول والفق�ه والعقائد والنحوونحوها من العلوم وس�طع نجم�ه وعلا صيته في 
أرج�اء البلاد ومن راج�ع تراثه الفقهي والأصُُولي يجد له كثيًرا من المؤلفات في ش�تى 
العلوم تبين مدى براعة هذا العالم الجليل ومن أجل تسليط الضوء على جهده الأصُُولّي 
والفقهيّ كان اختيار البحث مركزًا على مس�ألة الظاهر والمؤول وتطبيقاتها الفقهية في 
كتاب )نهاية الوصول إلى علم الأصُُول(، لأن هذا الكتاب عمد فيه العلامة إلى دراسة 
المسائل الأصُُولية دراسة مقارنة بين مذهب الإمامية وجمهور الفقهاء وعرض آراءهم 
ث�م ناقش�ها وذكر رأيه معضدًا له بالدليل إذا تطلبت المس�ألة ذل�ك ثم ذكر العديد من 
التطبيق�ات الفقهي�ة على خص�وص التأويل؛ لأن�ه كان موضع الاختالف بيهم ولذا 
جاءت خطت البحث مقس�مة عىل ثلاثة مباحث تتقدّمها مقدم�ة وملخص وتتبعها 
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خاتم�ة وقائمة بالمصادر والمراجع وكان  المبحث الأول بعنوان: معنى الظاهر والمؤول 
واقس�امهما، والمبح�ث الثاني بعن�وان مشروعي�ة التأويل وشروط�ه، والمبحث الثالث 

بعنوان التطبيقات الفقهية للظاهر والمؤول.
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

47

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

المبحث الأول
معنى الظاهر والمؤول وأقسامهما

المطلب الأول: معنى الظاهر والمؤول في اللغة والاصطلاح:
لَّ: الظاه�ر في اللغ�ة: أصلها )ظهر( )الظاء والهاء والراء أصل صحيح واحد    أو
ي�دل عىل قوة وبروز( )1( ، ومن ذلك ظهر الشيء يظهر ظهورًا فهوظاهر إذا انكش�ف 
مة الحلّي إلى القول: )بأنه  وب�رز وقيل: )الظاهر: أي  خلاف الباطن( )2( ، وذهب العَّال

الواضح المنكشف( )3( .
والمؤول في اللغة: التأويل: )تفسري ما يؤول إليه الشئ. وقد  أوّلته وتأوّلته  تأوًّال 
مة الحلّي قد  وثُلاثيُِّه آل يَؤُول أَي رجع وعاد()4( . وبالمعنى المتقدم نفس�ه نجد أنَّ العَّال
أخ�ذ به إذ ق�ال: »اعلم أن التأويل في اللغة مأخوذ من آل يؤول أي رجع ومنه قولهم: 

تأول فلان الآية بكذا أي، أي نظر إلى ما يؤول إليه معناها« )5( .
مة الحلّي: والظاهر في الاصطلاح: له تعاريف عدة واختلفوا في حدّه كما ذكر العَّال
فعرّفه أبوالحسين البصري  )6( ، وفخر الدين الرازي  )7( بأنّه )ما لا يفتقر في إفادته 
لمعناه إلى غيره س�واء أفاده وحده أوأفاده مع غيره وبهذا القيد الأخير يمتاز عن النص 

امتياز العام عن الخاص( )8( .
وعىل هذا نجد أنّ فخ�ر الدين الرازي ذهب إلى تعريف الن�ص والظاهر بقوله: 
)الن�ص هواللفظ الذي لا يمكن اس�تعماله في غري معناه الواح�د، والظاهر هوالذي 

يحتمل غيره احتماًال مرجوحًا ولا منافاة بين التعريفين( )9( .
مة الحلّي على هذا التعريف بقول�ه: )فإن النص والظاهر نوعان  وقد أش�كل العَّال

مندرجان تحت الحكم فلا يجوز تعريفه بما يندرج النوع الأخير فيه( )10( .
ونج�د أنَّ الزركيش قد ذه�ب إلى ما ذهب إليه العلامة في ع�د الظاهر من الأدلة 
الشرعية بقوله: )الظاهر دليل شرعي يجب اتّباعه والعمل به بدليل إجماع الصحابة على 
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العم�ل بظواهر الألفاظ وهوضروري في الشرع كالعمل بأخبار الآحاد وإلا لتعطّلت 
ا. ا كما أنَّ الأخبار المتواترة قليلة جدًّ غالب الأحكام فإنّ النصوص معوزة جدًّ

وق�د أش�ار العلام�ة إلى معنى الن�ص والظاهر بقول�ه )إنْ لم يحتمل غري ما فهم 
عنه، فهوالنص وإنّ احتمل: فإنْ تس�اويا فالمجمل، وإّال فالراجح ظاهر، والمرجوح 

م�أوّلٌ( )11( .
ويب�دو أنَّ العلامةَ قد ذَهَ�ب إلى التفرقة بين معنى النص وهوالذي لا يحتمل غير 
ما فهم عنه أوبعبارة أخرى هوما يتبادر إلى الس�امع عند سامع اللفظ، والظاهر الذي 
يحتم�ل أكثر م�ن معنى يمك�ن أن يتبادر إليه، فإن تس�اوت المعاني فيك�ون مجمًال وإنْ 
لم تَتَسَ�اوَ فالمعن�ى الراجح هوالظاهر والمعن�ى المرجوح ـ المعاني الأخ�رى ـ هوالمؤول 
بحسب ما تقدم، وإن كان بعض العلماء ذهبوا إلى عدم التفرقة بينهما فقد  نقل الرازي 
ا. قال ابن برهان ولعلّه لمح فيه المعنى اللغوي فإنَّ  ي الظاهر نَصًّ أنَّ الشافعيَّ كان يُسَمِّ
النَّ�صَّ لغ�ة هوالظهور ومن�ه المنصة والنص عنده ينقس�م إلى ما يقب�ل التأويل، وهذا 

مرادف للظاهر وإلى ما لا يقبله وهوالنص الصحيح  )12( .
فَهُ الغزاليُّ الظاهر بأنه: )اللفظ الذي يغلب على الظنّ فهم معنى منه من غير  وعرَّ

قطع فهوبالإضافة إلى ذلك المعنى الغالب ظاهر ونصّ( )13( .
وق�د اعترضَ الآمديّ على هذا التعريف بقوله: )وهوغير جامع مع اش�تماله على 
زي�ادة مس�تغنى عنها. أما أنّه غير جامع، فلأنّه يخرج منه م�ا فيه أصل الظنّ دون غلبة 
الظن مع كونه ظاهرًا. ولهذا، يفرق بين قول القائل: ظنّ، وغلبة ظنّ، ولأنّ غلبة الظنّ 
ما فيه أصل الظنّ وزيادة. وأما اشتماله على الزيادة المستغنى عنها، فهي قوله: من غير 

قطع فإن من ضرورة كونه مفيدًا للظنّ أن لا يكون قطعيًّا( )14( .
مة الحلّي عىل هذا التعريف بقول�ه: )وفيه نظ�ر، لأنّ المراد هنا  وق�د أش�كل العَّال
بغلبة الظنّ: هوالظنّ الغالب على الشك، ولأن مراتب الظن غير منحصرة وإنْ كانت 
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محدودة بطرفي العلم والش�كّ، لكن  كلّما يفرض ظنًّا ما هودونه وفوقه، فيكون ظنًّا 
غالبًا، وما يفيد غلبة الظن قد يفيد العلم، فلا بدَّ من التعرض لنفيه( )15( .

م�ة نات�ج م�ن اعتبار غلب�ة الظن إف�ادة العل�م وهوالدليل غير  وإش�كال العَّال
القطعي الذي اعتبره الش�ارع المقدس وجعله حجة ولذا نجد أَنَّ العلامة أش�ار في 

أول قوله إلى أنَّه فيه نظر.
ف الآم�ديُّ الظاهرَ بقول�ه: ما دلَّ على معنى بالوض�ع الأصلي أوالعرفي  وع�رَّ

. )16( ويحتمل غيره احتماًال مرجوحًا
وشرح الآم�دي تعريفه بقوله: )وإنما قلن�ا: )ما دلَّ على معنى بالوضع الأصلي 
أوالع�رفي( احرتازًا عن دلالت�ه على المعنى الث�اني، إذا لم يصر عرفيًّا، كلفظ الأس�د 
في الإنس�ان وغريه. وقولن�ا: )ويحتمل غيره( احرتاز عن القاطع ال�ذي لا يحتمل 

التأويل.  وقولنا: )احتماًال مرجوحًا( احتراز عن الألفاظ المشتركة( )17( .
مة الحلّي بقوله: )وفيه نظر، لعدم اختصاص الظاهر بما دلَّ  وأش�كل عليه العَّال

بالأصل أوالعرف بل كل لفظ ترجّح معنى فيه فهوظاهر بالنسبة إليه( )18( .
وبهذا الإشكال الذي ذكره العلامة يلاحظ أنه يشير إلى أن الظاهر يرتبط بالمعنى 
ويك�ون ظاه�رًا فيه وعلى هذا نجده قد عرف الظاهر ب�ـ: )أنّه من الأمور الإضافية 
يختل�ف باختلاف ما ينس�ب إلي�ه، وهوقد يضاف ت�ارة إلى الأش�خاص، وتارة إلى 
المع�اني والأخير هوالمراد هن�ا ـ في البحث الأصُُولي ـ وهوم�ا يترجّح دلالته على ما 
أضيف إليه، فإنْ جعلناه جنسًا للنصّ اقتصرنا عليه، وإّال أضيف إليه ترجيحًا غير 

مانع من النقيض( )19( .
يلاحظ من تعريف العلامة للظاهر أنّه قد أعطاه معنى ودلالة أوس�ع مما ذكره 
ال�رازي والغ�زالي والآمدي إذ جعل�ه من الأمُُورِ الإضافية وأضاف�ه إلى أنّه قد ربط 
معناه في مباحث علم الأصُُول بالمعنى إَّال إذا أريد به دلالة أخرى فينتقل من إرِادةِ 

المعنىَ إلِى المعنىَ الآخر ولكن يحتاج قرينة مرجحة له لصرفه إلى المعنى الآخر.
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مة الحلّي منها:  والمؤوّل في الاصطلاح: عرف بتعاريف عدة ذكرها العَّال
عرّف�ه الغ�زالي بقوله: )إنّه احتامل يعضده دليل يصير به أغل�ب على الظن من 

المعنى الذي دلَّ عليه الظاهر( )20( .
واعترض الآمدي على هذا التعريف بأوجه عدّة بقوله:  )وهوغير صحيح أما 
، فلأنَّ التأويل ليس هونفس الاحتمال الذي حمل اللفظ عليه بل هونفس حمل  ًال أوَّ

اللفظ عليه، وفرق بين الآمرين.
وأمّ�ا ثانيًا، فلأنَّه غير جامع، فإنه يخرج منه التأويل بصرف اللفظ عما هوظاهر 
في�ه إلى غريه بدليل قاطع غري ظني، حيث قال: يعضده دلي�ل يصير به أغلب على 

الظن من المعنى الذي دل عليه الظاهر. 
وأمّا ثالثًا، فلأنه أخذ في حدّ التأويل من حيث هوتأويل، وهوأعم من التأويل 
بدليل، ولهذا يقال: تأويل بدليل، وتأويل من غير دليل. فتعريف التأويل على وجه 
يوجد معه الاعتضاد بالدليل لا يكون تعريفًا للتأويل المطلق، اللهم إّال أنْ يقال:إنّما 

أراد تعريف التأويل الصحيح دون غيره( )21( .
وعرّف�ه الآمدي بقوله: )حمل اللفظ عىل غير مدلوله الظاهر منه مع احتماله له 

بدليل يعضده( )22( .
وشرح الآم�دي مصطلح�ات تعريفه بقوله: )وإنّما قلن�ا: )حمل اللفظ على غير 

مدلوله(احترازًا عن حمله على مدلوله نفسه.
وقولن�ا: )الظاهر منه( احتراز عن صرف اللفظ المشرتك من أحد مدلوليه إلى 

. ى تأويًال الآخر، فإنّه لا يُسمَّ
وقولنا: )مع احتماله له( احتراز عما إذا صرف اللفظ عن مدلوله الظاهر إلى ما 

، فإنّه لا يكون تأويًال صحيحًا. لا يحتمله أصًال
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وقولن�ا: )بدليل يعضده( احتراز ع�ن التأويل من غير دليل، فإنه لا يكون تأويًال 
صحيحًا أيضًا( )23( .

مة الحلّي على تعريف الآمدي بقوله: )وفيه نظر، فإنَّا نمنع كون  وقد أش�كل العَّال
المشترك داًّال على معانيه وإن كان موضوعًا له( )24( .

مة الحلّي بقوله: )والتأويل الصحيح: حمل اللفظ على غير مدلوله  وقد عرفه العَّال
الظاهر منه مع احتماله له بدليل يعضده( )25( .

وشرح مصطلح�ات التعري�ف الذي ذه�ب إليه بقوله: )وقولنا: م�ع احتماله له، 
احرتاز ع�ن صرف اللف�ظ عن ظاه�ره إلى م�ا لا يحتمله أصًا�لً فإنَّه لا يك�ون تأويًال 
صحيحً�ا. وقولن�ا: بدليل يعض�ده، ليخرج التأوي�ل من غير دلي�ل، وهويعم القاطع 

والظني( )26( .
ويلاحظ أن القيد الذي وضع ـ مع احتماله له ـ قيد احترازي غايته عدم انصراف 
اللف�ظ ع�ن ظاه�ره إلى ما يحتمله أصًا�لً من أجل أنْ لا يك�ون التأوي�ل خاطئًا ويبقى 
عىل صحته ولا يكون صحيحًا إلا بوجود القرائ�ن الصارفة للمعنى الظاهر، أما قيد 
الدليل فيعضده من أجل الابتعاد عن التأويل بدون دليل؛ لأنّه يكون غير مقبول ولا 

يمكن الاستناد إليه.
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المطلب الثاني: أقسام الظاهر والمؤول:
: أقسام الظاهر: أولًا

لا يخف�ى عىل المتتب�ع لمصطل�ح الظاه�ر يج�د أنّ العلامء المتقدمين أمثال الش�يخ 
المفيد والس�يد المرتضى والش�يخ الطوسي ونحوهم قد بحثوا ه�ذا المصطلح في ضمن 
المصطلح�ات أوالمس�ائل الأصُُولي�ة أمث�ال مس�ألة ما يحت�اج إلى البيان وم�ا لا يحتاج، 
والحقيقة والمجاز، والنص والمجمل- ونحوها ولم يقف العلماء آنذاك على التمييز بين 
مسألة مهمة وهي أنَّ هناك فرقًا بين النص والظاهر حتى أشار إليها العلامة بقوله )إنْ 
لم يحتمل غير ما فهم عنه، فهوالنص وإن احتمل: فإن تساويا فالمجمل، وإّال فالراجح 

ظاهر، والمرجوح مأوّلٌ( )27( .
ومن هنا نشير إلى أقسام الظاهر بحسب التتبع في أقوال العلماء وهي كالآتي:

ذهب الش�يخ المفيد في معرض بيان معاني القرآن إلى القول: »ومعاني القرآن على 
ضربين: ظاهر؛ وباطن. فالظاهر هوالمطابق لخاصّ العبارة عنه تحقيقًا على عادات أهل 
اللس�ان، كقوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾. 
فالعقلاء العارفون باللس�ان يفهمون من ظاهر هذا اللفظ المراد. والباطن هوما خرج 
ع�ن خاصّ العبارة وحقيقتها إلى وجوه الاتّس�اع، فيحت�اج العاقل في معرفة المراد من 

ذل�ك إلى الأدلة الزائدة عىل ظاهر الألفاظ، كقوله س�بحانه: ﴿ڱ ڱ ڱ 
ں ﴾ فالصالة في ظاه�ر اللف�ظ هي: الدعاء حس�ب المعهود بين أه�ل اللغة )3(، 
وه�ي في الحقيقة لا يصح منها القيام. والزكاة هي: النموعندهم بلا خلاف )4(، ولا 

يصح أيضا فيها الإتيان، وليس المراد في الآية ظاهرها، وإنما هوأمر مشروع.
فالصالة المأم�ور به�ا فيه�ا هي: أفع�ال مخصوصة مش�تملة عىل قي�ام، وركوع، 
وس�جود، وجل�وس. والزكاة المأم�ور بها فيها هي إخ�راج مقدار من الم�ال على وجه 

أيضا مخصوص، وليس يفهم هذا من ظاهر القول، فهوالباطن المقصود(  )28( .
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وذهب الشيخ الطوسي إلى القول )29(: الخطاب على ضربين:
أحدهما: يس�تقلّ بنفس�ه، ويمكن معرف�ة المراد به بظاه�ره، وإن لم يُضَفْ إليه أمرٌ 

آخر.
والآخر: لا يستقلّ بنفسه، ولا يفهم المراد به بعينه، إَّال أن يقترن به بيان يدلّ عليه.

ثم عمد إلى بيان القسم الأوّل المستقل بنفسه بقوله: 
فأمّا ما يستقلّ بنفسه، فعلى أربعة أقسام:

ا،  ا كان أم خاصًّ 1ـ ما وضع في أصل اللَّغة لما أريد به وكان صريًحا فيه، سواء أعامًّ
أم�رًا كان أم نهيًا، فإنّ هذه الألفاظ جميعها يمكن معرفة المراد بظاهرها، فمتى خاطب 

الحكي�م به�ا وأراد به ذل�ك أمكن أن يعلم م�راده بها، ونظير ذل�ك قوله: ﴿ گ گ 
ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱڱ ﴾  )30( ، وقوله: ﴿ ڳ ڳ ڳ ڱ ﴾ )31( ، وقوله: ﴿ ئو 

ئو ئۇ ئۇ ﴾ )32(  وغير ذلك.
2ـ م�ا يفه�م المراد بفح�واه لا بصريح�ه، وذلك نحوقول�ه: ﴿ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ﴾)33(  فإنّ فحواه يدلّ على المنع من أذاهما على كلّ وجه. وكذلك قوله: ﴿ ې 

ې ې ﴾ )34( ، لأنّه يقتضي فحواه نفي الظَّلم لهم بذلك وما زاد عليه.
ء، فإنّه يدلّ على أنّ ما عداه بخلافه، على ما ندلّ عليه،  3ـ تعلَّق الحكم بصفة الّيش

وإن كان فيه خلاف.
4ـ  م�ا ذه�ب إليه كثير من الفقهاء وهوما ت�دلّ فائدته عليه لا صريحه ولا فحواه 

ولا دليله  )35( .
في حين نجد أنّ الجمهور ذهبوا إلى تقسيم الظاهر على أقسام، منها تقسيم الآمدي 
بقوله: )وهومنقسم إلى ما هوظاهر بحكم الوضع الأصلي، كإطلاق لفظ الأسد بإزاء 
الحيوان المخصوص، وإلى ما هوظاهر بحكم عرف الاس�تعمال، كإطلاق لفظ الغائط 
بإزاء الخارج المخصوص من الإنسان(  )36( . ويراد بالوضع الأصلي هوالوضع باللغة 
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وبعرف الاستعمال أي استعمال اللفظ بين الاستعمال الحقيقي أوالمجازي وقد أضيف 
له قسم ثالث وهوالوضع بالشرع ورابع وهوالظاهر بالدليل )37( .

ا:  َ نِ أَحَدُُمه بينما نجد أن الزركشي قد قس�م الظاهر تقس�يًام آخر بقوله: )وَهُوقِسَْا�مَ
 ، هِ ِملُناَسَ�بَةٍ بَيْنهََُام ِ ءٍ، ثُمَّ اُسْ�تُعِيَرتْ لغَِْري ْ ًال عََى�لَ َيش لَْفَ�اظُ اْملُسْ�تَعَارَةُ وَهِ�يَ اْملَقُولَةُ أَوَّ اْأل
َيَوَانِ. قَالُوا: رَأْسُ اْملَالِ، وَوَجْهُ النَّهَارِ، وَحَاجِبُ  ِ اْحل َيَوَانِ لغَِْري ِمْ أَعْضَاءَ اْحل كَاسْ�تعَِارَِهت
لَِ عََىل ظَاهِرِهِ،  عِ ُمح ْ ءِ، فَهَذَا الْقِسْ�مُ إذَا وَرَدَ ِيف الَّرش َا�مَ ُ اْملَاءِ، وَكَبدُِ السَّ �مْسِ، وَعَْني الشَّ
ْ يَغْلِبْ  نََّ اْملَجَ�ازَ فيِهَا َمل هَ�ا. وَهُواْملَجَازُ، ِأل ِ هُ لغَِْري َقِيقَ�ةُ، حَتَّى يَ�دُلَّ دَليِلٌ عََىل أَنَّ وَهُواْحل
�مْ: الْغَائِطُ  لُهُ حَتَّى صَارَ اسًْا�مً عُرْفيًِّ�ا باِْملَعْنىَ الثَّاِين كَقَوِْهلِ لُهُ، فَ�إنِْ غَلَبَ اسْ�تعَِْام اسْ�تعَِْام
ليِلُ عََىل  ْلُ�هُ عََى�لَ اْملَجَ�ازِ هُوالظَّاهِ�رُ، حَتَّى يَ�دُلَّ الدَّ رَْضِ - كَانَ َمح للِْمُطْمَئِ�نِّ مِ�نْ اْأل
َقِيقَةُ وَاْملَجَ�ازُ ِيف كَثْرَةِ  َالُ، فَإنِْ تَسَ�اوَى اْحل ْمج ِ قُ إَىل هَذَا الْقِسْ�مِ اْإل َقِيقَ�ةِ. وَقَ�دْ يَتَطَرَّ اْحل
: ﴿ ٻ پ پ    پ ﴾ ]الحديد: 25[ فَإنَِّ  لِ، كَقَوْلهِِ تَعَاَىل سْ�تعَِْام اِال

َقِيقَةَ - فَيُلْحَقُ باِْملُجْمَلِ. ًالَام يُسَاوِي اْحل تَْمِلٌ لذَِلكَِ احْت اْملُرَادَ هَاهُناَ الْعَدْلُ، وَهُوُحم
تَْمِلَةٌ  سْتغِْرَاقِ، ُحم اَ ظَاهِرَةٌ ِيف اِال : مِنْ أَقْسَامِ الظَّاهِرِ هِيَ: أَلْفَاظُ الْعُمُومِ، فَإَّهن وَالثَّاِين

للِتَّخْصِيصِ، عََىل مَا سَبَقَ هُناَكَ(.  )38( 
مة الحلّي عند تفريقه بين النص والظاهر بقوله )إنْ  وبناءً على ما تقدم نجد أنّ العَّال
لم يحتمل غير ما فهم عنه، فهوالنص وإن احتمل: فإنْ تساويا فالمجمل، وإّال فالراجح 

ظاهر، والمرجوح مأوّل(  )39( . 
يوضّح أنّ حكم الظهور هوالعمل به والتعويل عليه وفهم مراد صاحب الخطاب 
مة الحيّل هوالتعريف المدرسي  اعتامدًا علي�ه. والخط�اب الظاهر على وف�ق كلام العَّال
المت�داول، أي ذل�ك اللفظ الذي له أكثر من معنى، غير أنّ علاقته بأحد المعاني تختلف 
مة  ع�ن علاقت�ه بالآخر، فيكون أحدها راجحًا، والآخر مرجوحً�ا. ويلاحظ أن العَّال
د لن�ا موضوع الظه�ور، فهل موض�وع الظه�ور هوالمعن�ى الحقيقي، كما  الحيّل لم يح�دِّ
جرى على ذلك المفيد والمرتضى والطوسي من قَبْلُ، أويش�مل المعاني المجازية ليتجاوز 
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الدلالات الوضعية؟ فكلّ هذه الأبحاث المهمّة والمصيرية في فهم الخطاب لا نجد لها 
مة الحلّي. )40(   حضورًا عند العَّال

ويب�دو للباحث أن كثيًرا من المس�ائل ق�د تطور البحث فيها واتّس�ع نتيجة تطور 
البح�ث الأصُُ�ولي على يد الأعلام وهذا لا يعني نفي جه�ود العلماء المتقدمين بل كان 
مة الحلّي في كتبه  نَه العَّال لهم الفضل في هذه التأس�يس لهذه الاس�هامات ولا سيما ما دَوَّ
ل: مرحلة تأس�يس والثاني مرحلة ازدهار كان  إذ يع�دُّ حلقة الوصل بين فكرين: الأوَّ

له بينهما الأثر البالغ واللمسات المشهودة.
ثانيًا: أقسام التأويل:

مة الحلّي  )41(  التأويل إلى اقسام عدة وهي:  )قسم العَّال
1 ـ أنّ الاحتمال قد يكون قريبًا فيكفي فيه دليل قريب وإنْ لم يكن بالغًا القوة.

2 ـ أنْ يك�ون بعي�دًا فيفتق�ر إلى دلي�ل قوي  بحي�ث يكون ذلك الاحتامل البعيد 
أغلب على الظن من مخالفة ذلك الدليل.

3 ـ قد يكون ذلك الدليل ظاهرًا آخر أقوى منه.
4 ـ قد يكون عقليًا أوقياسًا منصوص العلة.

5 ـ قد يكون قرينة قرب تأويل لا ينقدح إّال بتقدير قرينة وإن لم تنقل القرينة(.
في حين ذَهَبَ الش�وكانيُّ إلى تقس�يمه على ثلاثة أقس�ام بقوله: والتأويل في نفسه 
ينقس�م إلى ثلاث�ة أقس�ام قد يكون قريبًا فيترج�ح بأدنى مرجح، وقد يك�ون بعيدًا فلا 
يترج�ح إَّال بمرج�ح ق�ويّ ولا يترجح بما ليس بق�وي، وقد يكون متع�ذرًا لا يحتمله 

. )42( اللفظ فيكون مردودًا لا مقبول
مة الحلّي ذهب إلى إعطاء أقسام أوسع وأوجه أكثر ليشمل  ومما تقدم نجد أن العَّال

التأويلات كلها سواءٌ أمقبولة صحيحة أم غير مقبولة.
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المبحث الثاني

مشروعية التأويل وشروطه 
المطلب الأول: مشروعية التأويل:

استدل العلماء على جواز التأويل بالقرآن الكريم والسنة الشريفة وهي:
القرآن الكريم:

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ﴿ڳ ڳ   تع�الى:  ق�ال 
ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ 
ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉې ې ې   ې ى 

ى ﴾)43( .
ت�دلّ الآية على )انقس�ام آيات الكتاب إلى محكمات ومتش�ابهات واش�تماله عليهما 
بالفع�ل، وكذل�ك يدلّ عىل منع اتّباع المتش�ابهات، لأنّ قوله: )فأمّ�ا الّذين في قلوبهم 
زي�غ( - الآي�ة - في س�ياق ال�ذمّ والتوبي�خ، فت�دلّ على من�ع العمل بالمتش�ابهات من 
غري الرجوع إلى الراس�خين، ولا طلب العل�م بتأويلها وبيان مرادات�ه تعالى منها ممنّ 
خوطب به، وهذا يعني أن طلب التأويل لا يكون من أي أحد بل ممن منحه الله تعالى 
صلاحية التأويل ومكنه وعلمه وهومحمد وأهل بيته | وعلى أنّ مورد هذا المنع هي 
المتش�ابهات لا المحكمات والكتاب المنقس�م إليهما، فيدلّ على أنّ المحكمات من حكمه 
عدم منع العمل  بها ولومن دون رجوع إلى الراسخين في العلم وهوالمطلوب بخلاف 

المتشابه الذي يحتاج إلى التأويل الصحيح المعتضد بالدليل( )44( .
السنة الشريفة:

ع�ن حم�ران بن أعين قال: ق�ال أبوعبد الله × ان الله تبارك وتعالى علَّمَ رس�ول 
الله� الحلال والحرام والتأويل فعلَّم رسول الله � عليًّا× كلّه« )45( .
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وع�ن أبي جعف�ر ×، قال: إنَّ رس�ول الله  أفضل الراس�خين في العلم، فقد 
عَلِمَ جميع ما أنزل الله عليه من التأويل والتنزيل، وما كان الله لينزل عليه شيئًا لم يعلمه 

. )46(تأويله، وأوصياؤه من بعده يعلمونه كلّه
فيلاح�ظ م�ن الروايات المتقدم�ة أنّ النبي وأه�ل بيته | هم العالم�ون بالتأويل 
الصحي�ح المعتض�د بالدلي�ل، قال الش�يخ الص�دوق: )واعل�م أن التأوي�ل غير جائز 
في مذهبن�ا وباب�ه مس�دود إّال عن أهله وهم الراس�خون في العلم، والم�راد بهم الأئمة 

. )47(  ) المعصومون
م�ة الحيّل في مس�ألة ج�واز تأوي�ل الدلي�ل العقيل إلى القول:  وق�د ذه�ب العَّال
)والعقيل لا يمك�ن الرجوع عنه والعدول إلى غيره، إذ شرط كونه دليًال سالمته عن 
جميع الاحتمالات، س�واء القريب والبعيد في ذلك، فإن البعيد كالقريب في العقليات، 
ودلي�ل العق�ل لا يمك�ن مخالفته بوج�ه ما، والبعيد يمك�ن أن يكون م�رادًا من اللفظ 
بوج�ه م�ا فلا يجوز التمس�ك به في العقلي�ات إلا بالنص القاطع ال�ذي لا يتطرق إليه 
احتمال لا قريب ولا بعيد( )48( . وقريب منه ما اختاره الغزالي بقوله: )الاحتمال البعيد 
كالقري�ب في العقلي�ات، فإنّ دليل العقل لا تمكن مخالفته بوج�ه ما، والاحتمال البعيد 
يمك�ن أنْ يك�ون م�رادًا باللفظ بوجه ما، فلا يجوز التمس�ك في العقلي�ات إلا بالنص 
بالوض�ع الثاني، وهوالذي لا يتطرق إليه احتمال قريب ولا بعيد، ومهما كان الاحتمال 
قريب�ا وكان الدليل أيضًا قريبًا وجب عىل المجتهد الترجيح والمصير إلى ما يغلب على 

ظنهّ( )49( .
ويلاح�ظ مم�ا تقدم أنّ الدلي�ل العقلي لا يمكن اعتباره والتمس�ك به إّال بوجود 
الن�ص وأن يكون موافقًا ل�ه وقريبًا منه وأن يكون بالإمكان اس�تنباط حكم شرعي 

منه.
مة الحلّي إلى الق�ول: )فإنه قابل للتأويل،  وأم�ا ما يخ�ص الدليل النقلي ذهب العَّال
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وتجوز مخالفته لدليل أقوى منه، ولا خلاف في أنّ التأويل مقبول معمول به مع حصول 
شرائطه وقد أجمع علماء الأمصار عليه في كلّ الأعصار( )50( .

فيلاحظ أنّ الدليل النقلي قابل للتأويل وتجوز مخالفته بشرط توفّر تأويل آخر ذي 
دليل أقوى كوجود تأويل صادر من المعصوم وتأويل صادر من فقيه ولا ش�ك في أنّه 
تجوز مخالفة تأويل الفقيه لكون الأدلة إشارت إلى أن المعصوم يعلم التأويل كما تقدم. 

المطلب الثاني: شروط التأويل: 
ذهب العلماء إلى وضع شروط عدة للتأويل فذهب الشوكاني إلى القول: )ويشترط 

في التأويل ثلاثة شروط: 
الأول: أنْ يكون موافقًا لوضع اللغة أوعرف الاس�تعمال وإعادة صاحب الشرع 

وكلّ تأويل خرج عن هذا فليس بصحيح
الثاني: أنْ يقوم الدليل على أن المراد بذلك اللفظ هوالمعنى الذي حمل عليه إذا كان 

لا يستعمل كثيًرا فيه.
الثالث: إذا كان التأويل بالقياس فلا بدّ أنْ يكون جليًّا لا خفيًّا وقيل إنْ يكون مما 

. )51(  ) يحوز التخصيص به على ما تقدم وقيل لا يجوز التأويل بالقياس أصًال
وذه�ب الزركيش إلى الق�ول: )وشرطه أن يك�ون موافقا لوض�ع اللغة أوعرف 

الاستعمال أوعادة صاحب الشرع وكلّ تأويل خرج عن هذه الثلاثة فباطل(  )52( .
واشترط الآمدي: )أن يكون الناظر المتأوّل أهًال لذلك(  )53( .

وأشكل العلامة على قول الآمدي بقوله: )وفيه نظر، إذ الاعتبار بالدليل لا بالناظر 
ويش�به أن يك�ون كلّ تأويل صرف اللفظ عن الحقيقة إلى المج�از ويدخل فيه تخصيص 

العام، فإن وضعه وإن كان للاستغراق، إّال أنَّ الاقتصار على البعض مجاز( )54( .
مة الحلّي إلى القول: )ويشرتط فيه: كون اللف�ظ قابًال للتأويل، بأن  وذه�ب العَّال

يكون ظاهرًا فيما صرف عنه محتمًال لما صرف إليه( )55( .



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

59

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

ثم أش�ار العلامة إلى الدليل الصارف للمعنى الم�ؤوّل بقوله: )وأن يكون الدليل 
الص�ارف للفظ عن مدوله الظاهر راجحًا على ظهور اللفظ في مدلوله ليتحقّق صرفه 
عنه إلى غيره، إذ لوكان مساويًا له حصل التردّد ولك لا يجوز العدول، لأنّه ترجيح من 
غري مرجح، ولوكان مرجوحًا لم يجز الع�دول باعتباره اتفاقًا، فلا بد أنْ يكون الدليل 
الص�ارف للف�ظ عن مدلوله راجحًا على ظهور اللفظ، ويختل�ف الترجيح باعتبار قوة 

الظهور وضعفه( )56( .
مة الحلّي أش�ار إلى أهمّ الشروط وهوكون  ويلاحظ من الشروط المتقدمة أن العَّال
اللفظ قابًال للتأويل مع الاشارة إلى أنّ الدليل الصارف للفظ راجحٌ على ظهور اللفظ 

فلا يكون مرجوحًا ولا مساويًا.
وذهب محمد قلعجي إلى ذكر ثلاثة شروط للتأويل وهي: )أن لا يمكن حمله على 

ظاهرة، وجواز إرادة ما حمل عليه، والدليل الدال على إرادته( )57( .
مة الحلّي وهوكون اللفظ  والملاحظ على هذه الشروط أنّ أساسها هوما ذكره العَّال
قابًا�لً للتأويل مع الإش�ارة إلى أن الدليل الصارف للف�ظ راجحٌ على ظهور اللفظ فلا 

يكون مرجوحًا ولا مساويًا.
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المبحث الثالث 

التطبيقات الفقهية للظاهر والمؤول
المطلب الأول: تطبيقات الظاهر:

مة الحلّي للظاهر تطبيقات فقهية عدّة على النحو الآتي:  ذكر العَّال
التطبيق الأول: إذا أوصى بلفظ مشترك 

إذ  قال: )ولوأوصى بلفظ مشرتك فللورثة الخيار إن كان المعنيان له أوفقدا عنه، 
ولو كان له أحدهما تعين إن أضاف، ويحمل الظاهر على ظاهره إلا أن يعين غيره( )58( .

التطبيق الثاني: تزويج الوكيل لموكله بدون بينة:  
لُ الوكال�ةَ، ولا بيّن�ة، فالقول قولُ  م�ة الحيّل: )لوزوّجه، وأنكر الم�وكِّ ق�ال العَّال
ل م�ع يمينه، فإن صدّقت الم�رأةُ الوكيلَ لم ترجع عليه بيشء، وإَّال رجعت عليه  الم�وكِّ
، اختاره ابن إدريس ورُوي بنصفه. وقيل: يحكم ببطلان العقد في الظاهر،  بالمهر كَمًُال
فإن كان الوكيل صادقًا، وجب على الموكّل أن يُطلّقها ويس�وق إليها نصف المهر وفيه 

قوّة(  )59( .
التطبيق الثالث: لوأوقف على أولاده دون تحديد بينهم:

مة الحيّل: )إذا وقف على أولاده اشرتك في�ه أولاده وأولاد أولاده ما  ق�ال العَّال
تعاقبوا على احتمال، ولا يمنع الأقرب الأبعد، ولوصرح بما يصرفه عن الظاهر أوإليه 
لَِ على ما دلّت القرينة عليه، فلوقال: على أولادي لصلبي، أوالذين يلونني، صرف  ُمح

إلى البطن الأوّل()60( .



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

61

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

المطلب الثاني: تطبيقات المؤول
التطبيق الأول: الكافر إذا تزوج أكثر من عشر نسوة ودخل الإسِلام 

فقد ورد في الحديث النبوي: »أن غيلان بن س�لمة الثقفي أس�لم وعنده عشر من 
النساء، فقال له النبي : اختر  أربعا منهن، وفارق سائرهن« )61( .

وقد تأوله أصحاب أبي حنيفة بثلاثة تأويلات:
الأول: )أنهم قالوا: يحتمل أنه أراد بالإمس�اك ابتداء النكاح، ويكون معنى قوله: 

أمسك أربعا أي أنكح منهن أربعا وأراد بقوله: وفارق سائرهن لا تنكحهن.
الث�اني: أنهم قالوا: يحتم�ل أن النكاح في الصورتين كان واقعًا في ابتداء الِإسالم 
قب�ل حرص عدد النس�اء في أربع وتحريم ن�كاح الأختين، فكان ذل�ك واقعًا على وجه 
الصح�ة، والباط�ل م�ن أنكحة الكف�ار ليس إلا م�ا كان مخالفًا لما ورد ب�ه الشرع حال 

وقوعها.
الثالث: أنهم قالوا: يحتمل أنه أمر الزوج باختيار أوائل النساء(  )62( .

، غري أن ما اقترن  ث�م قال الآم�دي: )وهذه التأويالت، وإن كانت منقدحة عقًال
بلفظ الامساك من القرائن دارئة لها( )63( ، وعلّق العلامة بقوله: )والظاهر هنا قد اعتضد 

بقرائن جعلته أقوى في النفس من التأويل المحتمل وإن استند إلى القياس( )64( .
مة الحلّي: )محمول على ظاهره، لا يفتقر إلى تأويل عندنا( )65( ، وبه قال  وقال العَّال

الشافعي )66( .
مة الحلّي في معرض بيان أصل المسألة: )أن الكافر إذا تزوج أكثر من  ثم قال العَّال
أربع نس�وة ثم أس�لم تخير في إمساك أربع منهن ويفارق البواقي، سواء ترتب عقدهن 

أواصطحب عندنا(  )67(  وبه قال الشافعي  )68( .
مة الحيّل في معرض رد التأويلات التي ذكره�ا أصحاب ابي حنيفة  ث�م قال العَّال

بقوله: )أما التأويل الأول فبعيد لوجوه: 
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المتبادر إلى الفهم من لفظ الامساك إنما هوالاستدامة دون الابتداء أوالتجديد.
ان�ه قاب�ل لفظ الامس�اك بلفظ�ة المفارق�ة، وإنما يفه�م م�ن المفارق�ة المجانبة بعد 

الاتصال.
أن�ه فوض الإمس�اك والمفارقة إلى اختي�اره، وعندهم أنهما غري واقعين باختياره، 

لوقوع الفراق بنفس الِإسلام، وتوقف النكاح على رضا المرأة.
الراب�ع: أنه لوأراد ابتداء النكاح لذكر شرائط�ه، لأنه وقت الحاجة إليه، فلا يجوز 

تأخير البيان عنه مع دعاء الحاجة إليه، لقرب عهده بالِإسلام.
أم�ر الزوج بإمس�اك أربع م�ن العشر، وبمفارق�ة البواقي، والأم�ر إما للوجوب 
أوالندب، وحصر التزويج في العشر ليس واجبًا ولا مندوبًا إليه، والمفارقة ليست من 

فعل الزوج حتى يكون الامر متعلقًا بها.
الظاهر من الزوج المأمور إنما هوإمس�اك أمر النبي | والمخالفة بعيدة، ولم ينقل 

أحد تجديد النكاح في هذه الصورة، فدلّ على أن المراد بالإمساك مفهومه الظاهر.
أن�ه لا يتوق�ع في طرد العادة اتفاقهن على الرضا على حس�ب م�راده، بل ربما كان 

يمتنع جميعهن فكيف أُطلق الأمر مع هذا الامكان؟.
قوله | أمس�ك أمر، وظاهره للايجاب، فكيف أوجب عليه مالم يجب، ولعله 

. أراد أن لا ينكح أصًال
أنه ربما أراد أن لا ينكحهنّ بعد أن قضى وطره بهنّ، فكيف حصر فيهنّ ؟ بل كان 
ن عنده  ينبغي أن يقول: انكح أربعًا ممن ش�ئت من نس�اء العالمين من الاجنبيات، فإَّهن

كسائر نساء العالم.
الزوج إنما س�أل عن الإمساك بمعنى الاس�تدامة لا التجديد وعن الفراق بمعنى 

انقطاع النكاح، والأصل في جوابه | المطابقة.
أم�ا التأويل الث�اني، فبعيد أيضًا، لأنه لولم يكن الحصر ثابتًا في ابتداء الِإسالم، لما 
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خلا ابتداء الِإسلام عن الزيادة عن الأربع عادةً، ولم ينقل عن أحد من الصحابة ذلك 
في ابتداء الِإسلام، ولووقع نقل.

أم�ا التوي�ل الثالث، فبعي�د أيضًا، لقوله . لواحد كان قد أس�لم على خمس نس�وة 
)اختر منهنّ أربعًا، وفارق واحدة قال المأمور، فعمدت إلى أقدمهن ففارقتها(  )69( .

م�ة الحيّل قد فن�د التأويلات ال�ذي ذهب إليه�ا اصحاب ابي  ويلاح�ظ أن العَّال
حنيفة ومس�تندًا بتفنيده إلى الدليل تارة، وتارة أخرى إلى فهم س�ياقات الكلام وفهم 
الن�ص الصادر من النبي | ولم يعط المجال للأخذ بالتأويلات الش�خصية التي تتبع 
اجتهادات العلماء التي قد تفتح الباب على مصراعيه وسماع أقوال وتأويلات لا توافق 

العقل ولا النقل.
وق�د ذك�ر العلامة تذنيبًا بقوله: )وقد تأولوا  )70(  قوله | لفيروز الديلمي، وقد 
أس�لم على أختين: »أمس�ك أيهما ش�ئت، وفارق الأخرى )71(  بما تقدم من التأويلات 

الثلاثة( )72( .
مة الحلّي ع�ن هذا التذنيب بقول�ه: )والتأوي�ل الاول بعيد، لما تقدم  وأج�اب العَّال

م�ن وجوه وك�ذا الث�اني، ولقول�ه تع�الى: ﴿ھ  ھ  ے  ے      ۓ    ۓ  ڭ  
ڭڭ﴾)73( ، ق�ال المفرسون: المراد به ما س�لف في الجاهلية قبل بعث�ة النبي |  )74(، 
ما ش�ئت« فإنّ�ه نص على التخيري الصريح،  والثال�ث هن�ا أبعد، لقوله| »أمس�ك أّهي

وهوينافي مذهبهم(  )75( .
وم�ن خلال ما تقدم نرى أن العلامة قد ذهب إلى ردّ التأويلات المتعلقة بمس�ألة 
أن الكافر إذا أس�لم وهومتزوج عشر نس�وة وذهب إلى إي�راد الأدلة وتأويلها بوجود 

الأدلة وتعضيدها بفهم آخر للنص يتوافق من النصوص القرآنية والروائية.
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التطبيق الثاني: دفع القيمة النقدية بدل العين:
مس�ألة الزكاة قوله |: ))في أربعين ش�اة ش�اة((  )76( ، ذهب الفقهاء إلى تأويل 

النص والقول بالقيمة بدل العين أي مقدار قيمة الشاة  )77( .
م�ة الحلّي: )إنما احتاجوا إلى هذا التأويل، لما علم أن المقصود من ايجاب  ق�ال العَّال
ال�زكاة إنام هودفع حاج�ة الفقراء وس�دّ خلاتهم، وذل�ك كما يحص�ل بالقيمة يحصل 
بالعني، ب�ل ربما كانت القيمة أبل�غ في حصول المقصود، لإم�كان صرفها إلى أي نوع 

شاء الفقير من شراء الشاة وغيرها(  )78( .
واستبعده الشافعي لوجوه ثلاثة:

)الأول: أنّ�ه يرفع الن�ص، لأنَّ قوله تعالى: ﴿ ڱ ں ﴾ )79(  نص وقوله |: 
))في أربعين ش�اة ش�اة((  )80(  بيان للنص وهونص في وجوب الش�اة وإيجاب القيمة 

رفع وجوب الشاة وإسقاطها، فيكون رفعًا للنص(  )81( .
م�ة الحلّي عن هذا الوج�ه بقوله: )والجواب ع�ن الأول: بالمنع من  وأج�اب العَّال
كون إيجاب القيمة إس�قاطًا للشاة ورفعًا لها، بل هوتوسيع للوجوب لا إسقاطه، وإنما 
اس�قاطه ت�رك الش�اة إلى بدل، أم�ا إذا لم يجز تركه�ا إّال ببدل يقوم مقامه�ا فلا يخرجها 
ع�ن كونهأ واجب�ة، كما في خصال الكف�ارة، إذا فعل واحدة فق�د أدى واجبًا وإن كان 
الواج�ب يت�أدى بالخصلة الأخرى. نعم إن�ه يرفع تعيين الوج�وب لا أصله، واللفظ 
ن�ص في أص�ل الوجوب لا في تعيينه وتضييق�ه وإن كان ظاهره التعيني، لكنه يحتمل 
التخيري، كام في قول�ه |: ))اس�تنج بثلاثة أحج�ار(()82( ، فإنّ إقامة الم�در مقامه لا 
يبطل وجوب الاستنجاء، لأنّ الحجر آلة يجوز أن يتعين ويجوز أن يتخير بينها وبين ما 

في معناها(  )83( .
الث�اني: )س�دّ الخلة وإن كان مقص�ودًا إلا أنه ليس كل المقص�ود بل ربما قصد مع 
ذل�ك التعب�د باشرتاك الفقير في جنس م�ال الغني، فالجم�ع بين الظاهر وبني التعبد 
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ومقص�ود الخل�ة أغلب على الظ�ن في العبادات الت�ي مبناها على الاحتي�اط من تجريد 
النظر إلى مجرد سد الخلة(  )84( .

م�ة الحلّي عن ه�ذا الوجه بقوله: )وع�ن الث�اني: أن التعبد بإيجاب  وأج�اب العَّال
، إلا أن ذكر عين الش�اة كما يحتمل غيره، وهوالأيسر على لمالك  العين وإن كان محتمًال
والأس�هل في العادة. ولأن الش�اة معيار لمقدار الواجب فلا بدّ من ذكرها، فإنّ القيمة 
تع�رف به�ا وهي تع�رف بنفس�ها، ولوفسر رس�ول الله | كلام�ه بذل�ك لم يكن فيه 

تناقض()85( .
الثالث: أن التعليل بسد الخلة مستنبط من قوله: في أربعين شاة شاة وهواستنباط 
يع�ود على أصل النص بالابط�ال، أوعلى الظاهر بالرفع، وظاهره وجوب الش�اة على 

التعيين()86(. 
مة الحلّي عن هذا الوجه بقوله: )وعن الثالث: بالمنع من رجوع  وق�د أجاب العَّال

الاستنباط على الأصل بالإبطال وقد بينا أنه توسيع للواجب(  )87( .
التطبيق الثالث: المسح على الأرجل

قوله تعالى: ﴿ڀ ٺ    ٺ ٺ ٺ﴾ )88( .
م�ة الحلّي: )جار عىل ظاهره غير مت�أول عند علمائن�ا ومقتضاه عطف  ق�ال العَّال

الارجل على الرؤوس فيشتركان في الحكم من المسح(  )89( .
وتأولوا الجمهور بالغسل )90( .

وأج�اب العلام�ة بخصوص ه�ذا التأويل: )وه�وفي غاية البعد، لم�ا فيه من ترك 
العم�ل بام اقتضاه ظاهر العطف م�ن التشريك بين الرؤوس والارجل في المس�ح من 

غير ضرورة(  )91( .
ق�ال الآم�دي في مع�رض بيان م�ا احتج ب�ه الجمه�ور: )إنّ العطف إنام هوعلى 
الوجوه واليدين، لأن قوله تعالى ﴿ ٺ ٺ﴾ قدّر المأمور به إلى الكعبين، كما قدر 
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غسل اليدين إلى المرفقين، ولوكان الواجب هوالمسح لما كان مقدّرًا كالرأس، وللقراءة 
بالنصب، وقراءة الجر متأولة بالمجاورة(  )92( 

مة الحلّي على هذا الاحتجاج بقوله: )سلمنا العطف على الرؤوس،  وأجاب العَّال
ولكن لا يجب الاشرتاك بين المعط�وف والمعطوف عليه في تفاصي�ل حكم المعطوف 
عليه، بل في أصله، ولما كان الغسل والمسح قد اشتركا في أن كًال منهما قد اشتمل على 

إمساس العضوبالماء، كفى في صحة العطف(  )93( .
ث�م زادَ العلام�ة تأيي�دًا لم�ا ذهب إليهِ اس�تدلالات أخ�رى بقوله: )وحم�ل قراءة 

النصب بالعطف على الموضع أولى من حمل قراءة الجر على المجاورة لوجوه:
الأول: اتف�اق أهل اللس�ان على التس�وية بين العطف على اللف�ظ وعلى الموضع، 

بخلاف الجر بالمجاورة، فأنه شاذ نادر منحصر في الفاظ قليلة شاذة.
الث�اني: الج�ر بالمجاورة إنام ورد لا مع الفاصل كما في قوله: كبري اُناس في بجاد 
مزم�ل ، فأن�ه وصف لكبير، فيكون مرفوعًا، لكن ج�ر بالمجاورة وكذا: جحر ضبّ 
خرب وماء شنّ بارد، ولم يرد مع الفاصل في الشعر والنثر فلا يجوز حمل الآية على مالم 

يستعمل في اللغة البتة.
الثال�ث: من�ع الزجاج م�ن الجر بالمج�اورة في القرآن، وقال إنه لم ي�رد به الكتاب 

العزيز  )94(  وهويدل على شذوذه في اللغة.
وأجمع اللغويون على التشري�ك في الحكم بين المعطوف بالواووالمعطوف عليه في 
الحك�م الثابت للمعطوف إلا ما خرج بدلي�ل، على أنّا نمنع نصب رمح بالعطف على 
س�يف وعطف الماء على التبن، بل انتصبا بعام�ل محذوف دلّ اللفظ عليه، وهوحامًال 

رمحاً وسقيتها ماءً باردًا(  )95( .
التطبيق الرابع: مسألة وقت نية الصيام

ذه�ب الغ�زالي والآمدي إلى الق�ول: )حمل أبوحنيفة قول النب�ي |: ))لا صيام 
لم�ن لم يُبيّ�ت الصيام م�ن الليل(( )96( ، على القض�اء والنذر( )97( ، )وق�د منعه الباقون 
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لأنه نفي دخل على نكرة، فيكون للعموم ولا يس�بق منه إلى الفهم إّال الصوم الأصلي 
الشرع�ي، وهوالف�رض أوالتط�وع، والتط�وع غير مراد، فل�م يب�ق إّال الفرض الذي 

هوركن في الدين وهوصوم رمضان(  )98( .
م�ة الحيّل: )فأمّا القض�اء والن�ذر فإنّما يجبان بأس�باب عارض�ة، فكانا  ق�ال العَّال
كالنادرة يفهم من إطلاق الصوم، كما لا يفهم من قوله: أكرم أقربائي، أقارب السبب 

دون النسب، لندره(  )99( .
التطبيق الخامس: تأويل ذي القربى 

قال تعالى: ﴿ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾  )100( .
مة الحلّي: )تأول علماؤن�ا ﴿ ۀ ہ ﴾ بالإمام خاصة، القائم مقام  ق�ال العَّال

. )101() الرسول | بعده، لنقل وارد عن أئمة الهدى
وق�ال أبوحنيف�ة: )الم�راد به م�ن كان محتاجًا م�ن ذي القربى، فاعترب الحاجة مع 

القرابة، ثم جّوز حرمان ذوي القربى مع انتفاء الحاجة()102( .
وقال الشافعي: )هذا التخصيص باطل،  لا يحتمله اللفظ، لأنه أضاف المال إليهم 
بالم التملي�ك، وعرّف كل جهة بصفة، وعرف هذه الجهة من الاس�تحقاق بالقرابة، 
وأبوحنيفة ألغى القرابة المذكورة، واعتبر الحاجة المتروكة، وهومناقصة للفظ لا تأويل 

له(  )103( .
مة الحيّل: )ونمنع التناقض، لأنه نوع تخصيص بالقرينة، فإن ذكره في  وق�ال العَّال

إعطاء المال مقارنًا للمساكين يدلّ على اعتبار الحاجة()104( .



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

68

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  أ.م.د حسين كاظم عزيز -  أ. م.د محمد ناظم محمد المفرجي   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	دَلَا

الخاتمة
بعد أن وصل البحث إلى نهاية المطاف بحمد الله تعالى نود بيان أهم نتائج البحث وهي:

يع�د الظاهر من المس�ائل التي اختلف العلماء في بي�ان حده وما المقصود منه؟، -11
ولكن�ه مع ذل�ك نجده من المس�ائل التي تط�ورت وتبل�ورت على أيديهم 
فمنه�م مَ�نْ كان يعِدّه كالنص ومنهم من كان يعِ�دّه غير النص ومنهم من 

كان يعِدّه من الادلة الشرعية.
مة الحلّي على بيان الغموض الذي حفَّ بمصطلح الظاهر ولا س�يما -22 عمل العَّال

ال�ذي تبناه العلامء كأمثال ال�رازي والبصري والزركيش والآمدي، من 
خلال الإشكال على تعريفاتهم لحد الظاهر.

لم يختلف العلماء في كون الظاهر والمؤوّل من المسائل المهمة التي بحثت في علم -33
الُأصُول وكانت محط أنظار العلماء واس�تهلوها في البحث لما يترتب عليها 

من الأحكام الفقهية الكثيرة ولكن اختلفوا في المؤوّل اختلافًا كبيًرا.
ذه�ب علماء الإمامي�ة إلى الأخذ بالتأويل إذا كان م�ن المعصوم × وما صدر -44

م�ن غيره لا يأخذون به، ولهم على ذل�ك أدلة كثيرة، في حين ذهب جمهور 
الفقهاء إلى الأخذ بالتأويل الصادر من الناس علًام أنه يحتمل الخطأ ومبني 

على الظن.
إنَّ للتأوي�ل تطبيق�ات فقهي�ة كثرية، فق�د ذه�ب جمه�ور الفقه�اء إلى تأوي�ل -55

ل وأخ�ذ بالتأويل هو أبوحنيفة والش�افعي تارة  النص�وص، وأب�رز مَنْ أوَّ
يوافق�ه وت�ارة يخالف�ه، وأمّا علامء الإمامية فل�م يوافقوا علامء الحنفية في 

أقوالهم التي أولوها لما ترتّب عليها من تغيير في الأحكام.
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 المصدر نفسه، 305/3.)6))
 مستدرك الوسائل: 428/14، كنز العمال، )6))

 .329/16
 الإحكام، 56-55/3.)6))
 الإحكام، 56/3.)6))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول: 335/3.)6))
 المصدر نفسه: 334/3.)6))
 ينظر: الأم 163/5.)6))
 الخالف 323/4، نهاي�ة الوصول إلى علم )6))

الأصُُول: 335/3.
 ينظر: الأم 165/5.)6))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول: 336/3-)6))

.337
 المستصفى 197، الإحكام، 54/3.)7))
 كنز العمال، 329/16.)7))
 المصدر نفسه 337/3.)7))
 النساء: 23.)7))
 التبي�ان، 160/3، مجم�ع البي�ان 29/3، )7))

تفسير الطبري 223/4.
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول: 337/3.)7))
 الكافي، 534/3.)7))
 ينظ�ر: الخالف 21/2، المعترب 509/2، )7))

الجام�ع للشراي�ع، 128، نهاي�ة الوصول إلى 
علم الأصُُول، 338/3، المبسوط 156/2، 

المجموع، 429/5.
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 338/3.)7))
 البقرة: 43.)7))
 الكافي 534/3.)8))
 الغزالي: المستصفى، 199.)8))
 غريب الحديث 15/1.)8))
  نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3.)8))
 المستصفى، 199.)8))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3.)8))
 المس�تصفى، 199، نهاي�ة الوصول إلى علم )8))

الأصُُول، 339/3.
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 339/3-)8))

.340
 المائدة: 6.)8))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3، )8))

البي�ان،  مجم�ع   ،452-451/3 التبي�ان 
.164/2

 ينظر: الأم، 27/1، المبسوط، 8/1، بدائع )9))
الصنائع، 5/1.

 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3.)9))
 الإحكام: 58/3.)9))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 343/3.)9))
 معاني القرآن وإعرابه 153/2.)9))
 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 345/3-)9))

.346
س�نن )9))  ،316/7 الوس�ائل،  مس�تدرك   

النسائي، 193/4.
 المستصفى 115/3، الإحكام 56/3.)9))
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 المنخول، 184، الإحكام، 56/3، المنتهى، )9))
.146

 نهاية الوصول إلى علم الأصُُول، 349/3.)9))
 الأنفال: 41.)10))
الأصُُ�ول، )10)) عل�م  إلى  الوص�ول  نهاي�ة   

.350/3
 الإحكام 57/3.)10))
 المستصفى 113/3.)10))
الأصُُ�ول، )10)) عل�م  إلى  الوص�ول  نهاي�ة   

.351/3
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الَمصَادِرُ وَالَمرَاجِعُ
* القرآن الكريم

أجوبة المسائل المهنائية: جمال الدين الحسن بن .11
مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
)ت 726 ه‍(، مطبعة الخيام، قم، 1401هـ.

الإح�كام في أصول الأح�كام: علي بن أبي علي .22
اب�ن محمد بن س�الم الآم�دي )ت  631هـ(، 
المكت�ب  عفيف�ي،  ال�رزاق  عب�د  تحقي�ق 

الِإسلامي، بيروت- دمشق.
 إرش�اد الأذهان إلى أحكام الإيمان: الحسن بن  .3

مة الحلّي،  يوس�ف بن المطهر المع�روف بالعَّال
تحقيق الشيخ فارس الحسون، مطبعة مؤسسة 

النشر الِإسلامي، ط 1، قم، 1410هـ.
إرش�اد الفح�ول إلى تحقي�ق الح�ق م�ن عل�م .44

الأصُُ�ول: محمد بن علي بن محمد الش�وكاني 
)ت 1255ه�ـ(، مصطف�ى الب�ابي الحلب�ي، 

القاهرة، 1356ه‍ / 1937 م.
الأصُُ�ول من ال�كافي: ثقة الِإسالم أبي جعفر .55

محم�د بن يعق�وب بن إس�حاق الكلينيّ )ت 
328 / 329ه�‍(، صحح�ه وعلق عليه علي 
أكبر الغفاري، دار الكتب الِإسلامية، ط 3، 

1388هـ.
الس�يد محس�ن الأمني )ت  .6 الش�يعة:  أعي�ان   

1371ه�ـ(، تحقي�ق وتخريج حس�ن الأمين، 
دار التعارف للمطبوعات، بيروت.

الأم: الإم�ام أب�و عب�د الله محم�د ب�ن إدري�س .77
الش�افعي )ت 204هـ(، دار الفكر للطباعة 
والنرش والتوزيع، ط 1، بريوت، 1400ه‍ 

/1980 م.

أمل الآمل: الش�يخ محمد بن الحس�ن المعروف .88
بالحر العاميل )ت 1104ه‍(، تحقيق الس�يد 
النج�ف  الآداب،  مطبع�ة  الحس�يني،  أحم�د 

الأشرف.
البحر المحيط في أصول الفقه: بدر الدين محمد .99

بن عبد الله بن بهادر الزركشي )ت 794هـ(، 
دار الكتبي، ط 1، 1414هـ - 1994م.

بدائ�ع الصنائ�ع في ترتي�ب الشرائ�ع: عالء 1010
الدين، أبوبكر بن مس�عود بن أحمد الكاساني 
)ت  587ه�ـ(، دار الكت�ب العلمية، ط 2، 

1406هـ/ 1986م.
بصائ�ر الدرج�ات الكربى: أبوجعفر محمد 1111

ابن الحس�ن الصف�ار )ت 290ه�ـ(، تقديم 
وتعلي�ق وتصحي�ح العلام�ة الحج�ة الح�اج 
ميرزا محسن كوچه باغي، مؤسسة الأعلمي، 

مطبعة الأحمدي، طهران.
الطائف�ة 1212 ش�يخ  الق�رآن:  تفسري  في  التبي�ان 

أبي جعف�ر محم�د ب�ن الحس�ن الط�وسي )ت 
460ه‍(، مكتب الاعلام الِإسالمي، تحقيق 
وتصحي�ح أحمد حبي�ب قصري العاملي، دار 

إحياء التراث العربي، ط 1، 1209هـ. ق.
تعليق�ة عىل مع�الم الأصُُ�ول: الس�يد عيل 1313

الموس�وي القزوين�ي )ت 1298هـ(، تحقيق  
السيد علي العلوي القزويني، مؤسسة النشر 
الِإسالمي التابع�ة لجماع�ة المدرسني بق�م 

المشرفة، ط 4، 1422هـ.
الفق�ه: محم�د ب�ن محم�د 1414 التذك�رة بأص�ول 

النعامن العكربي المع�روف بالش�يخ المفيد 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

73

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحليّ دَلَا الظاهر والمؤول عند العلَّا

‍ـ(، تحقيق الش�يخ مهدي نجف،  )ت 413ه
دار المفي�د للطباعة والنرش والتوزيع، ط 2، 

بيروت، 1414هـ/1993م.
جام�ع البي�ان في تأوي�ل الق�رآن: محم�د ب�ن 1515

جري�ر الطربي )ت 310ه�ـ(، تحقي�ق أحمد 
 ،1 ط  الرس�الة،  مؤسس�ة  ش�اكر،  محم�د 

1420هـ/2000 م.
الجام�ع للشراي�ع: يحي�ى ب�ن س�عيد الحيل 1616

م�ن  جم�ع  وتخري�ج:  تحقي�ق  )689ه�ـ(، 
الفضلاء/ إشراف: الشيخ جعفر السبحاني، 
س�يد  مؤسس�ة  العلمي�ة،  المطبع�ة  مطبع�ة: 

الشهداء، قم، 1405هـ. 
خلاص�ة الأق�وال: جم�ال الدين الحس�ن بن 1717

مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
)ت 726 ه‍(، تحقيق الش�يخ جواد القيومي، 
مؤسس�ة النرش الِإسالمي، مؤسس�ة نرش 

الفقاهة، ط 1، 1417هـ.
الخلاف: ش�يخ الطائف�ة أبوجعف�ر محمد بن 1818

الحس�ن الطوسي )ت 460ه‍(، تحقيق جماعة 
م�ن المحققني، مؤسس�ة النرش الِإسالمي 
المشرف�ة،  بق�م  المدرسني  لجماع�ة  التابع�ة 

1407ه‍.
العلامء 1919 أح�وال  في  الجن�ات  روض�ات 

العابدي�ن  زي�ن  باق�ر  محم�د  والس�ادات: 
 ،1 ط  الِإسالمية،  ال�دار  الخوانس�اري، 

بيروت، 1313هـ.
سنن النسائي:  أبوعبد الرحمن أحمد بن شعيب 2020

ابن علي بن بحر النس�ائي )ت 303هـ(، دار 

الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط 
1، 1348هـ/ 1930م.

 الرشح الكبري لمخترص الأصُُ�ول من علم  .21
الأصُُ�ول: محم�ود ب�ن محم�د ب�ن مصطف�ى 
اب�ن عبد اللطي�ف المني�اوي، القاهرة، ط 1، 

1432هـ/ 2011 م.
الصحاح: إسامعيل بن حم�اد الجوهري )ت 2222

393هـ( تحقيق أحمد عبد الغفور العطار، دار 
العلم للملايني، ط 4، بيروت،1407هـ/ 

1987 م.
غري�ب الحدي�ث: المؤلف: أبومحم�د عبد الله 2323

ابن مسلم بن قتيبة الدينوري )ت 276هـ(، 
تحقي�ق د. عب�د الله الجب�وري، مطبعة العاني، 

بغداد، ط 1، 1397هـ.
كتاب الخصال: الش�يخ الص�دوق أبوجعفر 2424

محم�د ب�ن علي بن الحسني بن بابوي�ه القمي 
)ت 381 ه‍(، صححه وعلق عليه علّي أكبر 
الغفاري، مؤسس�ة النشر الِإسالمي التابعة 
 - المشرف�ة،1403  بق�م  المدرسني  لجماع�ة 

1362 ش.
والأفع�ال: 2525 الأق�وال  س�نن  في  العامل  كن�ز 

عالء الدين علي بن حس�ام الدين بن قاضي 
خان الش�هير بالمتقي الهندي )ت  975هـ(، 
تحقيق بكري حياني - صفوة السقا، مؤسسة 

الرسالة، ط 5، 1401هـ/1981م.
مة 2626 مب�ادئ الوصول إلى عل�م الأصُُول: العَّال

الحلّي إخ�راج وتعليق وتحقيق: عبد الحسني 
محمد علي البقال، مكتب الاعلام الِإسلامي، 

1404هـ.
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)ت 2727 السرخسي  الدي�ن  ش�مس  المبس�وط: 
والنرش  للطباع�ة  المعرف�ة  دار  483ه�ـ(، 

والتوزيع، بيروت،  1406هـ/ 1986 م.
أمني 2828 الق�رآن:  تفسري  في  البي�ان  مجم�ع 

الِإسالم الفضل ب�ن الحس�ن الطبرسي )ت 
م�ن  548ه�ـ(، حقق�ه وعل�ق علي�ه لجن�ة 
العلامء والمحققني الأخصائيني، مؤسس�ة 
 ،1 ط  بريوت،  للمطبوع�ات،  الأعلم�ي 

1415ه‍/1995م.
المجم�وع شرح المه�ذب: محي�ي الدي�ن ب�ن 2929

الفك�ر،  دار  ه�‍(  الن�ووي )ت 676  شرف 
بيروت.

المحص�ول في أصول الفقه: القاضي محمد بن 3030
عبد الله أبوبكر بن العربي المعافري الإش�بيلي 
المالك�ي )ت 543ه�ـ(، تحقي�ق حسني علي 
اليدري - س�عيد ف�ودة، دار البيارق، عمان، 

ط 1، 1420هـ - 1999م.
مخترص منته�ى الس�ؤل والأم�ل في علم�ي 3131

الأصُُ�ول والجدل: أبوعمروب�ن عمر بن أبي 
بكر المعروف بابن الحاج�ب )ت 646هـ(، 
تحقي�ق د. نذي�ر حم�ادو، دار الكت�ب العلمية 

بيروت.
المس�ائل: 3232 ومس�تنبط  الوس�ائل  مس�تدرك 

الح�اج ميرزا حسني الن�وري الطبرسي )ت 
1320هـ(، تحقيق مؤسس�ة آل البيت عليهم 
بريوت،    ،1 ط  الرتاث،  لإحي�اء  السالم 

1408ه‍/ 1987 م.
المس�تصفى: أبوحامد محم�د بن محمد الغزالي 3333

الط�وسي )ت 505ه�ـ( تحقي�ق محم�د عب�د 

السلام عبد الش�افي، دار الكتب العلمية، ط 
1، بيروت، 1413هـ/ 1993م.

معاني القرآن وإعرابه: إبراهيم بن السري بن 3434
س�هل، أبوإس�حاق الزج�اج )ت 311هـ(، 
تحقيق عبد الجليل عبده ش�لبي، عالم الكتب، 

ط 1، بيروت، 1408 هـ / 1988 م.
المعترب في شرح المخترص: نج�م الدي�ن أبو 3535

القاس�م جعفر بن الحس�ن المع�روف المحقق 
الحلي )ت 676 ه‍( حققه وصححه عدة من 
الأفاضل، مطبعة مدرسة الإمام أمير المؤمنين 

×، مؤسسة سيد الشهداء ×،1364هـ.
المعتم�د في أص�ول الفق�ه، محم�د ب�ن عيل 3636

المعت�زلي )ت 436ه�ـ(،  ي  البَْر�صْ الطي�ب 
تحقي�ق خلي�ل المي�س، دار الكت�ب العلمية، 

بيروت، ط 1، 1403هـ.
 معج�م البل�دان: ش�هاب الدي�ن ياقوت بن  .37

عب�د الله الحموي الرومي )ت 626هـ(، دار 
إحي�اء الرتاث العربي، بريوت، 1399ه‍/ 

1979م.
معج�م لغ�ة الفقه�اء: محم�د رواس قلعجي  3838

وحامد صادق قنيب�ي، دار النفائس للطباعة 
 - ه�ـ   1408  ،2 ط  والتوزي�ع،  والنرش 

1988 م.
 معج�م مقايي�س اللغ�ة: أبوالحسني أحم�د  .39

اب�ن فارس بن زكري�ا )ت 395هـ(، مكتب 
الإعلام الِإسلامي،1404هـ.

المنخول م�ن تعليق�ات الأصُُ�ول: أبوحامد 4040
)ت  الط�وسي  الغ�زالي  محم�د  ب�ن  محم�د 
505ه�ـ(، حققه وخ�رج نصه وعل�ق عليه 
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د. محمد حس�ن هيت�و، دار الفك�ر المعاصر- 
بيروت، دار الفكر دمشق، ط 3، 1419هـ- 

1998 م.
نهاية الوصول إلى علم الأصُُول: الحس�ن بن 4141

مة الحلّي  يوس�ف بن المطه�ر المع�روف بالعَّال
تحقي�ق ونشر مؤسس�ة آل البيت  لإحياء 
التراث، مطبعة الوفاء، قم، ط 1، 1435هـ.

الدوريات:
مجل�ة نصوص معاصرة، آي�ار، 2021م: مازن .11

المط�وري: حجّية الظه�ور، متابعةٌ تاريخيّة في 
علم أصول الفقه الش�يعي ـ القس�م الأول ـ 

)المدارس الأصُُولية القديمة(.
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ملاحظات المتأخّرین
ّمة الحلّي علی آراء العلَّا

أمین حسین بوري
إيران

ح�اول الباحث في هذه الدراس�ة أن یطلّ إطلال�ة خاطفة علی  جانب 
ّ في  مجال علم الأصول  مة الحّي�لّ من مآخذ المتأخرین علی آراء ش�یخنا العلَّا
وعل�م الحد�یث والأبح�اث الرجالیّ�ة. وق�د ح�اول الباحث تقو�یم هذه 
م�ة في مج�ال علم الرج�ال تعرّضت  الملاحظ�ات فانته�ی إل�ی أنّ آراء العلَّا
لانتق�ادات المتأخّرین أکثر م�ن آرائه في غیره من المجالات کما أنّ قسًا�مً من 
مة في  ه�ذه الملاحظات الرجالیّ�ة یبدو صحیحًا.أمّا ملاحظاته�م علی العلَّا
مة وبین  الأبح�اث الأصولیّة فهي تنمّ  أحیانًا عن اختلاف المبادئ بین العلَّا
من انتقده  ولکلّ عالم اجتهاده  ولحسم النزاع  حول هذه المبادئ مجال آخر.

الکلمات المفتاحیّة: 
الرجال، مدرسة  مة الحلّـيّ،علم الأصول، علم الحدیث، علم  العلَّا

الحلّة. 
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آمين حسين بوري

Latecomers' Notes

From Al-Alama Al-Hilli 's Opinions

Amin Hussain Bouri

Abstract
 In this study, the researcher tried to look at some aspects of the late-

comers' criticisms of the views of Al-Alama Al-Hilli in the field of Al'usul 
science, Hadith science, and  Narrative research. The author has tried to 
evaluate these observations. He concludes that the opinions of Al-Alama 
in the field of Science of Narrators have been criticized by the latecomers 
more than his opinions in other fields, as a section of these observations by 
narrators seems correct. For their observations on al-‘Allama in Al'usul 
research, they sometimes indicate the difference in principles between al-
‘Allama and those who criticized him, and every scholar has his own ijti-
had, and resolving the dispute over these principles is another field.

Keywords:
 Al-Alama Al-Hilli, Al'usul science, Hadith science, Science of Narra-

tors, Al-Hilla School
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
نَا أبي القاسم المصطفی محمّد  الحمد لله ربّ العالمین، وصلّی الله علی سیِّدنا ونَبیِّ

وآله الطاهرین، وأمّا بعد:
فإنّ قضیّة نقد العلماء لآراء بعضهم بعضًا من الظواهر المعتادة الّتي طالما عرفها 
الوس�ط العلم�يّ الإسالميّ عمومًا والوس�ط الشی�عيّ بوجه خاصّ لم�ا تمیّزت به 
مدرسة أهل البیت  من فتح باب الاجتهاد للعلماء كافّة مّمن یتمتّع بصلاحیّات 

تؤهّله لعملیّة الاستنباط.
وم�ن ثمّ لن�ا أن نخضع وجه�ات نظر العلامء للدراس�ة؛ لیَِتَّضِ�حَ لدینا مدَی 
�ةِ م�ن دون أن �کیون هذا ال�درس مثارًا  �ةِ والعلمیَّ مطابقته�ا للمعاریی الموضوعیَّ

للجدل.
ه�ذا من جهة ومن جهة أخری إذا لاحظنا فقهاءنا یتناولونَ آراءَ فقیهٍ بالبحث 
والنق�اش، فهذا لا یَدُلُّ علی التقلیل من ش�أنه وإنّما �یؤّرش للعیان على مکانة ذلک 
جاليِّ أَو غیرهما، ممَّا  الع�الم والأهّمیّة الّتي حظیت به�ا آراؤهُ في المجال الفِقه�يِّ أَو الرِّ
هُ  جَعَ�لَ الفقه�اء یدرس�ونَ آراءَهُ، ولا یجدونَ غِنًی عَن عرَضها، ومِ�ن ثَمَّ نلاحظُ أَنَّ

خصیَّة أبرز وأهمّ کان تریکز الفقهاء علی آرائهِِ أکثر. ما کانت الشَّ کلَّ
 ّ م�ة الحّيل ولأج�ل ه�ذه الحقیق�ة بالتحدید نج�د المتأخّر�ین عن شی�خنا العَّال
یطرح�ونَ آراءَهُ في کثری من الحق�ول العلمیّة معزّزین لها أحیانً�ا وملاحظین علیها 
أُخری، ولیس ذلكَ إَّال لما یتمتّع به شیخنا من مکانة مرموقة في الفکر الشیعي فهو 
صاح�ب تلک الروح الهادرة الّتي لم تعرف المل�ل وجادت یراعتها بتصانیف أثرت 

مکتبتنا الإسلامیّة والشیعیّة.
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كلمة حول هذه الدراسة: 
من�ذ وق�ت بعید وعن طري�ق جولاتي في صفح�ات کتب المتأخّر�ین الفقهیّة أو 
الرجالیّ�ة أو غیره�ا کانت تلف�ت انتباهي ملاحظات س�جّلها المتأخّ�رون علی آراء 
م�ة الحلّـيّ أن تغیب  ّ أنّه من إّال حج�اف بحق العّال مة الحّي�لّ شی�خنا العمالق العَّال
ا تكشف عن حقائق  مثل هذه التعلیقات ولا تدرس دراسة علمية تبرز أهميتها، وأّهن
علمیّ�ة لا یس�تهان به�ا تعمدت إلی تجمیع بع�ض ما عثرت علیه من هذه في دراس�ة 
مس�تقلة الملاحظات عس�ی أن ینفعني الله به وجمیع التوّاقین إلی التوصّل إلی صمیم 

الحقیقة في الأبحاث العلمیّة.
ملحوظات: 

ّ من .11 مة الحّيل لم نکن قطّ بصدد استیعاب جمیع ما وجّهه المتأخّرون إلی آراء العَّال
انتقادات وإنّما نقدّم في هذه العجالة ومضات یسریة منها بإمکانها أن تلقي الضوء  

علی مناهج کلّ من الطرفین ومبادئه في الموضوع المتنازع فیه.
لس�نا في ه�ذا البحث بص�دد عرض المناقش�ات الجزئيّ�ة الّتي �یخصّ کلّ منها .22

ـ فمن البدیهيّ أنّ لکلّ فقیه استنباطه في المسألة  موضوعًا مفردًا كالمناقشات الفقهیّة ـ
الفقهیّ�ة الّذي قد لا یوافقه علیه فقیه آخرــ وإنّما رکّزنا علی تلک الملاحظات الّتي 

مة وغیره. تکشف عن خلافات مبدئیّة أو منهجیّة مهمة بین العَّال
وها نحن الآن نستعرض هذه الملاحظات من خلال المباحث الآتية:



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

81

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحلّيّ دَلَا ملاحظات المتأخرين على آراء العلَّا

المبحث الأوّل 
الملاحظات الأصولیّة 

وفي ما یلي نماذج منها: 

)1(. النموذج الأوّل:
مة في المنتهی:»ولو اس�تمَرَّ بهِ المرضُ إلى رمض�ان آخر ولم يصحّ فيما  .أ ق�ال العَّال

بينهام، فلعلمائن�ا قولان: أحدهما: أنّ�ه لا قضاء عليه، بل يص�وم الحاضر ويتصدّق 
وسّي[... والثاني: أنّ عليه القضاء ولا  عن الس�الف، اختاره الش�يخان ]المفيد والطُّ
صدق�ة. وه�و اختيار أبي جعفر ب�ن بابويه«. ثمَّ نَقَلَ احتجاج الشی�خین بالروایات 
ةٌ  ث�مّ قال: »احتجّ ابن بابويه: بعموم قوله تعالى: وَمَنْ كٰانَ مَرِيضًا أَوْ عَلٰى سَ�فَرٍ فَعِدَّ
مِنْ أَيّٰامٍ أُخَرَ«)1( وهو عامّ فيمن اس�تمرّ المرض به  ومن لا يستمرّ. وقول ابن بابويه 
عن�دي ق�ويّ ]و[ لا يعارض الآية- التي اس�تدلّ به�ا- الأحادي�ث المرويّة بطريق 

الآحاد.« )2(.
الملاحظ�ة: قال صاحب الحدائق:»ورُدَّ بأن�ه مخالف لما قرّره في الأصول من أَنَّ  .ب

عموم الكتاب يَخصُّ بخبر الواحد. 
حَ في )المختلف(، إذ اختارَ القَولَ المش�هورَ، واحتجَّ للقول  َّ   أق�ولُ: وبذل�ك َرص
ةٌ مِنْ أَيّٰامٍ أُخَرَ  ثم قال:  المخالف بعموم قوله تعالى وَمَنْ كٰانَ مَرِيضًا أَوْ عَلٰى سَفَرٍ فَعِدَّ
والج�واب: العم�وم قد يخصّ بأخب�ار الآحاد خصوصًا إذا اس�تفاضت واش�تهرت 
واعتضدت بعمل أكثر الأصحاب.«)3(. الملاحظة نفسها تجدها عند المیرزا القمّيّ.)4(

ا صحیحة بالبیانِ نَفسِهِ الذي أَفَادَهُ صاحبُ )الحدائق(.  .ج تقویم الملاحظة: یبدو أّهن
)2(. النموذج الثاني:

 ه�و مس�ألة صحّة أعمال المخالفین من غیر الشی�عة ـ إذا أت�وا بها على وفق فقه 
حُ مَوقِفَهُ من هذهِ  أهل البیت  ـ فلنترك البَحثَ لصاحب )الحدائق(، وهو یُوَضِّ

مة ودلیله وملاحظته علیه. المسألة مُشِیًرا في ذلك إلی رأي العَّال
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:»وفي اشرتاط  قال في معرض البحثِ عن اشرتاط الإیمان في النائب في الحجِّ
الإيامن في النائ�ب ق�ولان، ظاهر أكثر المتأخري�ن- إذ حكموا بإسالم المخالفين- 
مة في التذك�رة: أما المخالف  صح�ة نيابتهم فلا يشرتط الإيامن عندهم.ق�ال العَّال
ا تجزئ عنه  فيج�وز أنْ ين�وبَ عن المؤمن، ويجزئ عن المن�وب إذا لم يخلّ بركن، لأّهن
ع  ، فَدَلَّ ذلك على أَنَّ عبادَتَهُ معتبرة في نَظَرِ الَّرش َ ولا تجب عليه الإعادة لو اس�تبَرص
هُ دَفَعَهَا إلى غير مس�تحقها.  كاة؛ لأنَّ يَس�تَحِقُّ بها الثواب إذا رج�ع إلى الإيمانِ إَّال الزَّ
ويدل على ذلك ما رواه بريد بن معاوية العجلي. ثُمَّ ساقَ الرواية)5(. وقيل بالعدم، 
، وإليه مال في المدارك.وقد تقدم تحقيق المس�ألة ودلالة جملة من الأخبار  وه�و الحقُّ
على بطلان عبادة المخالف، وإن أتى بها على الوجه المشترط عند أهل الإيمان فَضًال 
عن أهل نحلته، وأن سقوط القضاء عنه بعد الرجوع إلى الإيمان إنما هو تفضل من 

.)6(» ُه َ ةِ عِبَادَتهِِ كما تَوََّمه الله ، لا لصحَّ
وایاتِ، ثُمَّ  وقد استعرض في الموضع الذي أحالَ إلیه في کلامهِ هنا عَددًا مِنَ الرِّ
قَ إلی رأي القائلین بعدم اشرتاط الإیمان في صحّ�ةِ العِبَادَةِ، ثُمَّ أَضَافَ:»ويرد  تَطَرَّ
علي�ه - زي�ادة على م�ا ذكرن�ا - أَنَّ الواجبَ عليه�م أن يحكموا بدخ�ول المخالفين 
�َّهنم مُتَّفق�ونَ على وجوب الج�زاء على الله )تع�الى( كما دَلَّتْ علي�هِ ظوَاهرُ  الجن�ة؛ لأ
الآي�ات القرآني�ة، وحينئ�ذ فمتى كان�ت أعمالهم صحيح�ة وَجَبَ الج�زاء عليها في 
حُوا بأن الحكم بإسالمهم إنما  َّ الآخ�رة، فيلزم دخولهم الجنة. مع أنَّ جملةً منهم َرص
هو باعتبار إجراء أحكام الإسالم عليهم في الدنيا من الطهارة والمناكحة والموارثة 

م من المخلدين في النار«)7(. وحقن المال والدم، وأمّا في الآخرة فإّهن
ـ تقویم الملاحظة: 

ه�ذه المس�ألة کما قرأنا مم�ا تجاذبته�ا الآراء المؤیّ�دة والمعارضة ومّم�ن ذهب من 
المعاصرین  إلی اشرتاط الإیمان في صحّة العبادة فضًال عن قبولها صاحب العروة  
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والسیّ�د الخوئ�يّ )8( امک ذه�ب جماع�ة آخ�رون إل�ی عدم الاشرتاط منهم السیّ�د 
السبزواريّ )9(، ویبدو أنّ جذور النزاع بین الطرفین تعود إلی ما استَظهَرَهُ کُلٌّ منهما 
مة اس�تنتج منه�ا أَنَّ الولایة شرط لقبول الأعمال لا  من الروایات فالظاهر أنّ العَّال
ا شرط للصحّة أیضًا  تها، واستَظهَرَ في المقابل صاحب الحدائق وبعض آخر أّهن صحَّ
وقضیَّة الاس�تظهار من الروایات کانت علی طول الخطّ تختلف من فقیهٍ إلِی آخر، 
ولیسَ لدینا مسطرة واحدة نضعها ونقوّم انطباعات الآخرین علی طبقها، ما دَامَتْ 

طبیعة عملیّة التفاهم تستدعي اختلاف الانطباعات حتّی عن الحدیثِ الوَاحدِ.
مة   وبهذا البیان یمکن الإجابة عن صاحب المدارک )10( الذي عجب من العَّال
إذ ذهب إلی أنّ المخالف یس�تحقّ العقاب الدائم من جهة ومن جهة أخری اعتقد 

صحّة عبادات المخالفین -.
المشهور بین الأصحاب استحباب الجهر بالتلبیة وقال بعضهم بالوجوب وقال .11

مة في المختلف لما اختار الاس�تحباب  صاح�ب )الحدائق( في خالل بحثه:»والعَّال
ق�ال: لنا- الأصل عدم الوجوب. ثم ق�ال: ويدلّ على الأرجحية ما رواه حريز بن 
عب�د الله.و س�اق الرواية المتقدمة. ثم قال: احتج الموجبون ب�أنَّ الأمر ورد بالجهر، 
والأمر للوجوب. والجواب: المنع من الكبرى. انتهى. ولا يخفى ما فيه مع تصريحه 

في كتبه الأصولية بأنَّ الأمر حقيقة في الوجوب«)11(.
ـ تقویم الملاحظة: 

م�ة بأنّه یقص�د بقوله:»المنع من الكربی« أنّ الأمر ـ  بإمکانن�ا الانتص�ار للعّال
هنا ـ مش�فوع بقرینة دالّة علی الاس�تحباب تصرفنا عن الأخذ بظاهره لا أنَّ الَأمرَ 
ا أَنْ  لا �یدلُّ عل�ی الوجوب إطلاقًا، وهذا التبریر یبدو قریبًا؛ لأنَّ من المس�تبعد جِدًّ
مةُ ظُهُورَ صِیغَةِ الأمر في الوجوبِ، وهو المبدأ المتس�الم علیه بین کثیر من  یُنكِرَ العَّال

الأصولیّین.
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مة في مسألة  لَ صاحبُ )الحدائق( انتقادًا آخر علی العَّال یَاقِ نفسِهِ سجَّ وفي السِّ
مةُ الکراهةَ وحمل الروایات المش�تملة علی  ي الرکبان في التجارة، إذ اختارَ العَّال تَلقِّ
: »النَّهْي كما يدلّ على التحريم فكذا يدلّ على الكراهة«)12(،  النهي علی الکراهة قائًال
فق�ال صاحب الحدائ�ق:»ولا يخفى ما في هذا الجواب من النظر الظاهر لكل ناظر! 
حُ�وا بأَِنَّ الَأص�لَ في النه�ي التحريم، وه�و المعنى  َّ وكي�ف لا وه�و وغريه قد َرص
الحقيقي له، والحمل على الكراهة مجاز لا يصار إلِيه إَّال مع القرينة، ولو تم ما ذكره 
هْيُ دليًال على التحريم، في حكم من الأحكام  هنا من هذا الكلام لزم أَنْ‌ لا يقوم النَّ

بالكلية«)13(.
مة اعتق�د هنا وجود القرین�ة الصارفة  وي�ردُّ الردّ عل�ی هذا التعلیق ب�أنّ العَّال
للنه�ي عن معن�اه الحقیقي ـ وهو التحر�یم ـ إلی المعنی المج�ازيّ ـ وهو الکراهة ـ 
فلا یعارض موقفه هنا ما تبنّاه في علم الأصول من دلالة النهي علی التحریم لولا 

تَّب علیه ما ذکره المحقق البحرانيُّ من اللازم الفاسد. َ القرینة الصارفة فلا یََرت
نع�م! ل�و حاول الباحث التدلیل عل�ی عدم وجود ما یصل�ح للقرینیّة في هذه 

مة ولکن هذا بحث آخر. المسألة لأمکن مناقشة رأي العَّال
من المآخذ الّتي أخذها العدید من المتأخّرین علی شیخنا هو حضور القیاس في .22

مدوّناته الفقهیّة واستدلالاته فقال المحقق البحراني مثًال عند البحث عن استحباب 
إخ�راج الخمس من جوائز الظلمة إذا لم یعل�م بدخول الحرام فیه ــ والّذي أفتی به 

مة: العَّال
مة المتقدمة: أنّه إنّما اس�تند في إخراج الخمس في هذا المقام‌  »وظاهر عبارة العَّال
ا دلت على  إلى ه�ذه الأخب�ار باعتبار دلالتها على ذل�ك بطريق الأولوية. حي�ث أّهن
تطهري المال المعلوم فيه وجود الحرام بإخراج الخمس، فتطهير ما ظنّ كونه حَرَامًا، 

أو دخل فيه الحرام بطريق أولى.
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ا  وفي�ه منع ظاهر، بل ه�و قياس محض مع الفارق، للاتف�اق هنا على الحل نَصًّ
ا وفتوى، بخلاف ما  وفَتوى، مع الاعتضاد- كما عرفت- بالقاعدة المتفق عليها نَصًّ
لو علم فيه الحرام، إذ لا خلاف في تحريمِهِ بمقتضى النصوص الواردة في المحصور 
من ذلك، لكن لما وردت هذه الأخبار بتحليله بإخراج الُخمْسِ منهُ وجب استثناؤُهُ 

صُوصِ المذكورة« )14(. مِنَ النُّ
وقال في موضع آخر من کتاب الطهارة:»الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب 
)رض�وان الله عليهم( في طهارة رجيع ما لا نفس له كالذباب ونحوه... واحتجَّ في 

التذكرة بأنَّ دَمَ ما لا نفس له وميتته طاهر فرجيعه أيضًا كذلك.
أقول:... وأما ما ذكره في )التذكرة( فهو قياس محض لا يجري في مذهبنا«)15(.
کما أش�ار الشیخ الإشتهارديّ في سی�اق الدفاع عن الفقیه ابن الجنید الإسکافّي 

امه بالعمل علی القیاس: تجاه اّهت
»وبالجمل�ة لا مرية في كونه من أجلاء الأخيار ومج�رّد كونه قد يعمل بالقياس 
ا لا  ل�و كان موجبًا لترك فتاواه ل�كان اللازم ترك فتاوى أكثر أصحابنا الإماميّة فإّهن
مة  تخلو عن مقايس�ات كما لا يخفى على من سرب كتب أصحابنا ولا سيّما كتب العَّال

رَ عنهُ«)16(. ومَن تَأَخَّ
قُ الشی�خُ أس�دُ الله التسرتيُّ دَائِ�رَةَ ه�ذهِ الملاحظ�ة، فَانتقَدَ  �عَ الُمحقِّ وق�د وَسَّ
م�ة لأج�ل الاس�تدلال بما أسامه بــ»الأدلّة الضعیف�ة« إذ قال: »وق�د أكثر في  العَّال
كتب�ه من الاس�تدلال على مختار نفس�ه أو غريه بالادلّة الضّعيفة الّت�ى لا تصلح إَّال  
للتأيي�د، وربما لا تصل�ح له أيضًا، وذلك كالاحتياط فيام خالف الأصل والقياس 
عي�ف المرج�وح)17( والاعتبار العقلي  والاستحس�ان والشّ�هرة المجرّدة والخبر الضَّ
الموهوم والمرس�ل الّذي أرسله ثقة غير من يقبل مراسيله وفتوى جملة من الصّحابة 

لاستظهار سماعهم ذلك وبعض المغالطات لتشحيذ الأذهان‏«)18(.
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ـ تقویم الملاحظات: 
مة أو أيّ فقیه آخر  الحقیق�ة أنَّ البح�ث عن مدی حضور الق�یاس في آراء العَّال
وه�ل هو کثری الوقوع أو لا؟ یحتاج إلی دراس�ة تحليلية أو اس�تقرائية تنصبّ علی 
إحصاء دقیق وحضور لبعض الاستدلالات العقلیّة الّتي کثیًرا ما تضاهي القیاس 
لا �یدلّ عل�ی وقوع الق�یاس بح�دوده وحقیقته، وه�ذه النقطة ه�ي الّتي یجب أن 

نأخذها في الحسبان عند مواجهة مثل هذه الملاحظات.
وبعب�ارة أخ�ری إنّ هناك كثیًرا م�ن الآراء الفقهیّة الّت�ي لا تترکّز علی النصّ 
ولکن یلتبس ش�أنها علی الفقیه فحين نج�د فقیهًا یعتبرها من نوع القیاس نواجه 
فقیهً�ا آخ�ر یعدّها من قس�م تنقیح المناط القطع�يّ ــ وهو المب�دأ الّذي اعترف به 
صاحب الحدائق نفس�ه ــ فضًال ع�ن الأصولیّین ـ وانطلق منه في کثیر من أبحاثه 
حَ بأَِنَّهُ »هو المستند في أكثر الأحكام  َّ الفقهیّة لاستنتاج الحکم الشرعيّ)19(، بل َرص
في كلّ مقام« )20( ـ ومَنَ ثمّ قد یتبادر لفقیه أنّ للمورد المذکور في النصّ خصوصیّة 
تحتّ�م علینا قرص الحکم علیها وق�د لا یری فقیه آخ�ر له خصوصیّة فیس�وغ عنده 

بطبیعة الحال تعدیة الحکم إلی غیره.
وهکذا الحال بالنسبة إلی إلغاء الخصوصیّة عرفًا، وهو من أکثر طرائق التّعدّي 
عن النصّ حضورًا في مجال استنباط الأحکام فإنّه هو الآخر یشتبه کثیًرا بالقیاس.

امک لا تفوتنا الإش�ارة إل�ی أن هذه الملاحظات قد تع�ود جذورها إلی المبادئ 
ـ�ـ أنّ مثل قیاس الأولویّ�ة أو منصوص  المختل�ف فیه�ا عند العلامء  فمنها ــ مثًال
العلّة هل هو من أقس�ام القیاس المحظ�ور المصطلح في الفقه أم ینضوي تحت إطار 
ونَ  ل الأخباریّ�ون )21(، کما ذهب إلی الث�اني الُأصُولیُّ الظه�ور فقد ذه�ب إلی الأوَّ
»فحجّيّتهما من باب حجّيّة الظهور« علی حدّ تعبیر الشیخ المظفّر.)22(. انطلاقًا من 
ه�ذه فإذا أسری الفقیه القائل بهما الحکم م�ن مورد النصّ إلی غیره فلا یعني ذلک 

عنده استخدام القیاس بل یعتقد حینئذ أنّه إنّما یأخذ بظهور الکلام.
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فینبغي إذن عند دراسة هذه الملاحظة التنبّه إلى مثل هذه النقاط المفصلیّة.
أمّا بالنس�بة لملاحظات الشی�خ التستريّ فلا نرفض احتمال أنْ یحصل مثل هذه 
ّ الفقهیّة کما یمكن أن یقع فیها أيّ فقیه آخر أیضًا  مة الحّيل الإشکالیّات في آراء العَّال
ول�کنَّ ه�ذه الملاحظة أیضًا بع�د بحاجة إل�ی التأیيد بإحصائیّات ش�املة وزد على 
ذل�ك أَنَّ م�ن دأب الفقهاء أحیانًا حش�د کافّ�ة ما یمکن أن یع�زّز وجهة نظرهم في 
المس�ألة الفقهیّة م�ن دون التفریق بین م�ا هو الدلیل الحقیقيّ وبنی ما لیس کذلک 

وإنّما یستعین به الفقیه لترسیخ رأیه أکثر في دخیلة القارئ وتقریبه إلی ذهنهِِ.
إذًا  فلا یمکننا حس�م النقاش لصالح أحد الطرفین إَّال إذا امتلكنا نماذجَ کثیرةً 
ّ لنری علی ضوئها وبعد دراستها  مة الحّيل تغطّي مس�احات واس�عة من تراث العَّال

هل وقع فعًال الاستدلال بالقیاس أو غیره من المبادئ الخاطئة أو لا؟.
قال المحدّث الاستراباديّ:.33

مة ومن تبعه حيث جعلوا باب رواية أحكام  »العج�ب كلّ العجب! من العَّال
اّهلل تع�الى أهون وأس�هل من باب الإخبار عّام عداها م�ن الوقائع الجزئيّة، فاعتبروا 
في الش�هادة وفي تزكية الش�اهد عدلين، واكتفوا في الرواية وفي تزكية الراوي بعدل 
حُ یکفیّة دلالة  واحد، مع أنّ مقتضى العقل والنقل أيضًا عكس ذلك«، ثُمَّ أَخَذَ یُوَضِّ

العقل والنقل علی ذلک حسب منظوره.)23(  
والحد�یث ذو ش�جون ع�ن کفا�یة الع�دل الواح�د في تز�یکة ال�راويّ أو ع�دم 
کفایته؟)24( والمش�هور بین المتأخّرین کما صّرح به صاحب المعالم الاکتفاء به)25(. وقد 
:»صّرح  علّق السیّ�د نور الدین العاميّل علی ملاحظة صاحب الفوائ�د المدنیّة قائًال
كون التزكية من قبيل الش�هادة، م�ع أنّ الواضح خلافه، لامتياز الش�هادة ولوازمها 
ع�ن س�ائر الأخبار غيرها.« ثمّ ح�اول إیضاح الف�روق بین الش�هادة  والروایة )26(، 
والّذي یبدو أَنَّ ملاحظةَ المحدّث الاسرتابادي غیر تامّة من منظار المتأخّرین وعلی 
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کلّ فالرأي الس�ائد الیوم في الوسط الفقهيّ الشی�عيّ الذي تَضَاعَفَ عدد أنصاره في 
الآون�ة الأخیرة ــ س�واء قلنا بأنّ التزیکة من قبیل الش�هادة أم قلن�ا اختلافًا واضحًا 
کما هو الحقّ ـ هو ما أعرب عنه السیّد الخوئي في خلال أبحاثه الفقهیّة في العدید من 
:»المع�روف أن خبر الواحد لا يكون حجّ�ة في الموضوعات )27(،  المواض�ع فقال مثًال
وذهب جماعة إلى حجّيته فيها كما هو حجّة في الأحكام، وهذا هو الصحيح، والدليل 
على اعتباره في الموضوعات هو الدليل على حجيته في الأحكام، والعمدة في ذلك هو 
السيرة العقلائية القطعية، لأنهم لا يزالون يعتمدون على أخبار الآحاد فيما يرجع إلى 
معاشهم ومعادهم، وحيث لم يردع عنها في الشريعة المقدسة فتكون حجّة ممضاة من 
قبل الش�ارع بلا فرق في ذلك بين الموضوعات والأحكام‌«)28(. نعم في بعض الموارد 
الخاصّة التي اشترط الشارع فیها التعدّد لا یجدي خبر العدل الواحد کما هو الحال في 

نَا حیث لا یقبل فیه أقلّ من أربعة شهود )29(. افع مِن نحو ثُبُوتِ الزِّ َ الدعاوى والَّرت
مة الحّيل .44 قال المحدّث الاسرتابادي أیضًا:»أنَّ العج�بَ كُلّ العجب! من العَّال

وا العدالة بملكة نفس�انية تبعث عىل ملازمة التقوى والمروة  وم�ن تبعه حيث فّرس
ته العامّة، ثمّ زعموا أنّ بتزكية العدلين أو العدل الواحد يثبت هذا المعنى،  كام فّرس
وه�م في غفل�ة وأيّ غفل�ة! ع�ن أنَّ الش�هادة وما في معناه�ا إنَّما تجري�ان فيما يدرك 
. ومن المعل�وم: أنّ الملكة المذكورة من الامور العقلية الصرفة الّتي يس�تدلُّ  بالح�سِّ
عليها بالآثار الظاهرة. ومن المعلوم أنَّ الش�اهدَ إذا حصل شيئًا بالكسب والنظر لا 
، وكون الآثار ملزومًا لتلك الملكة  تسمع شهادته فيه، وإنّما تسمع فيما أَدرَكَهُ باِلِحسِّ

، ولا تجري الشهادة فيه أيضًا«)30(. لا تدرك بالحسِّ
ـ تقویم الملاحظة:

 هذا الإشک�ال قد تعرّض لذ�کره والإجابة عنه کثیر م�ن الفقهاء ولنقتصر في 
الجواب عنه علی ما ذکر السیّ�د الخوئيّ حیث قال:»...أن الش�هادة إنما لا تعتبر في 
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الُأمور المتمحّضة في الحدسية وأما الُأمور الحدسية القريبة من الإحساس فلا مانع 
من اعتبار الشهادة فيها بوجه لإمكان استكشافها بآثارها، كما هو الحال في الملكات 
والصف�ات النفس�انية بأجمعه�ا كالجب�ن والش�جاعة والس�خاوة، فكما إذا ش�اهدنا 
أح�دًا يق�دم على المخ�اوف والُأمور الخطرية مرارًا متعددة، استكش�فنا ش�جاعته 
كاستكشاف جبنه من عكسه، كذلك الحال في العدالة والاجتهاد وما شابههما، فإذا 
رأينا أحدًا يتمكن من الجمع بين الروايتين وله التصرف والتحقيق في غيِر مَوردٍ مِنَ 
المس�ائل، أو أنه س�اتر لعيوبهِ ومتعاهد للصلوات في أوقاتها وظاهره حَسَن في جملة 

من الموارد، استكشفنا أنه واجد للاجتهاد والعدالة«)31(.
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المبحث الثاني 
الملاحظات الرجالیّة

إنّ الملاحظ�ات الرجالیّ�ة الّت�ي أبداه�ا المتأخّرون تنقس�م إلی أقس�ام هي على 
النحو الآتي:

مة للأحادیث: القسم الأوّل: ملاحظاتهم على تصحیحات العلَّا
من المعلوم أنّ الفقیه  في محاولاته الاجتهادیّة بحاجة ملحّة إلی دراس�ة إس�ناد 
الحدیث ووصفه بالصحّة أو الضعف أو غیرهما من المواصفات هذا من جهة ومن 
مة الحّيل ه�و أوّل من أبدع التنویع الرباع�يّ للحدیث کما قام  جه�ة أخری إنّ العَّال
هو نفسه بتطبیق هذا التنویع تطبيقًا واسعاً في تراثه الرجالّي والفقهيّ مما هو واضح 
ل�دی المعنیّین بالحدیث والفقه وقد لقي هذا التنویع  ترحیبًا واس�ـعًا ورواجًا کبیًرا 
مة الس�ندیّة ـ بالتحدید ـ اهتمامًا بالغًا  م�ن غالبیّة المتأخرین کما أولوا تقویمات العَّال
ح�یث أنّ صاح�ب کلّ نظریّ�ة أعرف بتفاصیله�ا وحدودها ـ فضم�ن هذا الإطار 

جاءت ملاحظات المتأخّرین علی بعض هذه التقویمات وفي ما یلي نماذج منها:
روی الشیخ الطوسّي في التهذیب حدیثًا بهذا الإسناد:.11

ِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أَِيب  بُوبٍ عَنْ عَِيل ْ سَنِ بْنِ َحم َ عَةَ عَنِ اْحل دِ بْنِ سََا�مَ مَّ َ سَ�نُ بْنُ ُحم َ  »اْحل
ِ علیه السلام...«)32(. عَبْدِ اَّهلل

مة في )تحریر الأحک�ام( بالصحّة )33(، ولكن تعقّبه  وهذا الإس�ناد وصفه العَّال
الش�هید الثاني بقوله: ».. ففي طريقه الحسن بن سامعة وهو واقفيّ، والعجب من 

مة في التحرير صحّته مع ذلك«)34(. دعوى العَّال
مة فق�ال: »)أولا( أنها  وق�د حاول الشی�خ صاحب الجواهر الدف�اع عن العَّال

مروية في الفقيه وغيره في الصحيح..«)35(.
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ـ تقویم الملاحظة: 
دِ  مَّ َ ِ ابْني ُحم د وَعَبْد اَّهلل َ إنّ هذه الروایة رواها الحمیريّ في قرب الإس�ناد عن أَْمح
ِّ بْنِ رِئَاب‏ عن  الإمام الصادق × )36(  بُوبٍ، عَنْ عَِيل ْ سَنِ بْنِ َحم َ ابْنِ عِيسَى، عَنِ اْحل
وهو س�ند صحیح کما رواها الصدوق في الفقیه )37( بإسناده إلی الحسن بن محبوب 
ع�ن ابن رئاب وطریق�ه إلی ابن محبوب هو: »محمد بن موس�ى بن المتوكل عن 
عب�د الله بن جعفر الحميري عن أحمد بن محمد بن عيس�ى« عن ابن محبوب ورجال 
هذا الطریق کلّهم قد نصّ قدامی الأصحاب علی توثیقهم وجلالتهم إّال محمد بن 
مة في الخلاصة)38(  موسى بن المتوكل فلم ینصّ القدماء علی توثیقه ولکن وثّقه العَّال
وعلی کلّ فهو الآخر ثقة جلیل عند السیّ�د الش�بیريّ وکثیر من المعاصرین ـ وهذا 
مة والمحقّقنی ومن المحتمل أن  ال�رأيّ هو الصحیح ــ فالس�ند صح�یح عند العَّال
مة اعتمد في تصحیح هذا السند علی نقل الصدوق وسنده ـ الذي ثبت  کیون العَّال

عنده وثاقة جمیع رواته ـ لا الشیخ الطوسّي.
ویمکنن�ا تصحیح الس�ند علی ضوء روا�یة الحمیريّ أیضًا فملاحظة شی�خنا 
م�ة علی الس�ند المذکور في  الش�هید الث�انّي لا تب�دو تامّ�ة إّال إذا أثبتن�ا اعتامد العَّال

التهذیب ولکن أنّی لنا ذلک؟
ِّ بْنِ .22 دُ بْ�نُ عَِيل مَّ َ  روی الشی�خ الط�وسي في التهذ�یب حدیثین بهذا الإس�ناد:»ُحم

ِّ بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَخِيهِ مُوسَى ع قَالَ...«)39(. بُوبٍ عَنِ الْعَمْرَكِيِّ الْبُوفَكِيِّ عَنْ عَِيل ْ َحم
الملاحظة:

 قال صاحب )منتقی الجمان( الشیخ حسن بن الشهید الثانّي:
م�ة في المنتهى نص على  »وظاهر الاس�ناد يقتيض صحة الخبرين حتى إنَّ العَّال
صح�ة الأول)40(، والحال أن المعهود المتك�رر في رواية محمد بن علي بن محبوب عن 
 . العمركي أن يكون بالواس�طة، والغالب في ذلك توس�ط »محمد بن أحمد العلوي
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وفي )التهذيب( بعد الخبر الثاني بحديثين خبر لعلي بن جعفر مروي بهذا الاس�ناد، 
وفيه الواس�طة المذكورة)41(، وهي تنافي الصحة لجهال�ة حال الرجل إذ لم يتعرضوا 
لذك�ره في كت�ب الرجال، وق�د علم من تضاعيف ما أس�لفناه ق�رب احتمال وقوع 
الخلل فيه في أمثال هذا الموضع بالسبب الذي نبهنا عليه في الفائدة الثالثة من مقدمة 
الكتاب وذلك موجب لاعتلال هذين الخبرين فلا يكونان من الصحيح كما حققناه 
في أول فوائد المقدمة  واتفق للعلامة هنا ما هو أبعد عن الصواب مما حكيناه، وذلك 
أن الش�يخ روى ع�ن علي بن جعفر في جملة أخبار ه�ذا الباب حديثًا يتضمن صحة 
صالة من صىل وفرجه خارج وهو لا يعلم به، والطريق: »بإس�ناده  عن محمد بن 
عيل بن محبوب، عن محمد بن أحمد، ع�ن العمركي، عن علي بن جعفر« )42(، فذكر 
في المنته�ى أن الش�يخ روى هذا الحديث في الصحيح عن علي ب�ن جعفر)43( مع أن 
محمد بن أحمد الذي في الطريق متعين لان يراد منه »العلوي« - وقد علم حاله - أو 

محتمل لذلك، وعلى التقديرين لا مجال للحكم بالصحة«)44(.
تقویم الملاحظة: یبدو أنّ الملاحظة صحیحة.

 قال صاحب منتقی الجمان:»وروى الشيخ بإسناده عن أحمد بن محمد بن عيسى، .33
ع�ن ابن مس�كان، عن الحلب�ي، عن أبي عب�د الله × حديثًا)45( في معن�ى هذا الخبر، 
مة في المنتهى من الصحيح)46( مشيًا على الظاهر كما هو شأنهم والحال أن  وجعله العَّال
أحمد بن محمد بن عيس�ى ومن في طبقته بل من فوقها كالحسني بن سعيد إنما يروون 
عن ابن مسكان بالواسطة، وكثيًرا ما يكون )محمد بن سنان( وبعد ظهور كثرة إسقاط 
بعض الوس�ائط من أثناء الأسانيد كما أوضحناه في الفائدة الثالثة مِن مُقدمَةِ الكتاب 
جِهُ إلِينا في الُحكْمِ بالاتصال على مجرد التجويز والاحتمال مع شهادة قرائن الحال  لا يَتَّ
بخِلافِهِ ودلالة المعهود في طبقات الرجال على نَفيهِ، وما رأيت لهذا الاس�ناد مماثًال في 

حِ إَّال في كتاب الجنائز من )الكافي(. ترك الواسطة بعد التَّصَفُّ
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ـ تقویم الملاحظة:
لا نستبعد صحّة کلام صاحب )المعالم(.

دِ بْنِ عِيسَ�ى عَنْ .44 مَّ َ دَ بْنِ ُحم َ روی الشی�خ الطوسّي في التهذیب بإس�ناده إلی أَْمح
ضَا ×... )49( ُغِيَرةِ قَالا سَأَلْنَا الرِّ ِ بْنِ اْمل ِ وَعَبْدِ اَّهلل دِ بْنِ عبدِ اَّهلل مَّ َ ُحم

الملاحظة: 
مة في المنتهى)50(،  قال صاحب المعالم:»وهذا الحديث محكوم له بالصحة من العَّال
والح�ال أن في طريقه علة وله نظير في أخبار غس�ل الجمعة، وس�نوضح هناك وجه 
العلة لأنَّ ذلك المحل به أنس�ب.«)51( ثمّ روی في  أخبار غس�ل الجمعة حدیثًا رواه 
ِ بْنِ  ِ وَعَبْ�دِ اَّهلل �دِ بْنِ عبْدِ اَّهلل مَّ َ دِ بْنِ عِيسَ�ى عَنْ ُحم مَّ َ دُ بْنُ ُحم َ الشی�خ بإس�ناده ع�ن أَْمح
ضَا علیه السالم قَالَ سَأَلْتُه... )52(‏، ثمّ أوضح بالتفصیل  ُغِيَرةِ عَنْ أَِيب الَحسَ�نِ الرِّ اْمل
الملاحظ�ة الّتي وعدها فقال: »والبناء عل�ی الظاهر یقتضي صحّة طريق هذا الخبر، 
وبالممارس�ة يظهر أنه من جمل�ة الطرق التي وقع الخلل فيها بإس�قاط بعض رجالها، 
لان أحمد بن محمد بن عيس�ى إنما يروي في الطرق المتكررة والأس�انيد المتفرقة عن 
اب�ن المغيرة بالواس�طة، والغالب في ذل�ك أن يكون روايته عن أبي�ه عنه، وأبوه من 
الممدوحني بال توثيق، وق�د يروي عن أيوب ب�ن نوح، أو محمد ب�ن خالد البرقي 
عنه، ورأيت في أس�انيد عدة رواية ابن عيس�ى، عن محمد بن عبد الله بواس�طة أحمد 
اب�ن محم�د بن أبي نرص، حتى إنَّ هذا الخرب رواه الكليني عن محم�د بن يحيى، عن 
أحمد بن محمد، عن ابن أبي نصر، عن محمد بن عبد الله)53(، ورواه الش�يخ أيضًا من 
ط�رق الكلين�ي بهذه الص�ورة )54( وحيث إن محمد بن عبد الله مشرتك الاس�م بين 
جماع�ة ح�ال أكثرهم مجهول، لا قرين�ة على تعيين المراد منه�م، فصحة الخبر منوطة 
بالرواي�ة ع�ن ابن المغيرة، ولو تحقق انحصار الوس�ائط بين ابن عيس�ى وبينه فيمن 
ذكرناه لتردد حال الخبر بين الأوصاف الثلاثة، فالحس�ن مع توس�ط أبيه، والصحة 
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المش�هورية م�ع البرقي، والواضحة بأي�وب بن نوح فيكون الق�در المتيقن هو أقلها 
إلا أن في الجم�ع بين الرجلين نوع منافرة لهذا التقريب، وبالجملة فمجال الاحتمال 

متسع ويعز معه  انكشاف الالتباس« )55(.
ـ تقویم الملاحظة:

إنّ المناقش�ة تب�دو قریبة م�ن الواقع ولکنّ لدینا في الحکم باشرتاک محمد بن 
عبد الله الذي یروي عنه أحمد بن عیس�ی إشک�اًال فقد اس�تظهر المحقّقون للکافي 
المطب�وع في مؤسس�ة دار الحدیث أنّه »محمد بن عبد الله الأش�عريّ«)56( کما اعتبره 
المشرف�ون علی برنامج درایة النور»ثقة عل�ی التحقیق«)57( نعم ! قوله أخیًرا »إلا 
أن في الجمع بين الرجلين نوع منافرة لهذا التقريب« لا یعدو الصواب کثیًرا  وفقًا 

للمعط�یات المذ�کورة أعاله.
دٍ عَ�نْ صَفْوَانَ عَنْ أَِيب .55 مَّ َ د بْن ُحم َ  روی الشی�خ الطوسي حدیثًا بإس�ناده إلی أَْمح

.)58( ...× ِ عَبْدِ اَّهلل
مة على كونه من الصحيح في  الملاحظة: قال صاحب منتقی الجمان:»ونص العَّال
المنته�ى والمختلف. والتحقيق أنه ليس بصحيح لأنَّ صفوان إن كان هو ابن مهران 
كام يقتضي�ه ظاهر الرواية ع�ن أبي عبد الله × بغير واس�طة فينبغي أن يكون أحمد 
ابن محمد هو ابن أبي نصر، لأنه الذي يروي عن ابن مهران بغير واس�طة، وأما ابن 
عيس�ى فروايته عنه إنما هي بالواس�طة، وكذا ابن خالد، واحتمال إرادة غير هؤلاء 
من أحمد بن محمد لو أمكن لم يجد شيئًا في الغرض المطلوب الذي هو صحة الطريق. 
ث�م إنّ إرادة ابن أبي نصر ينافي الصحة من جهة أن طريق الش�يخ في الفهرس�ت إلى 
أحد كتابيه ليس بصحيح، ولم يعلم أخذ الشيخ له من أيهما كان، وإرادة ابن عيسى 
- وكأنه�ا أظهر، أو ابن خالد وهي بعيدة  - توجب القطع بثبوت الواس�طة وعدم 
ذكرها، وقد تتبعت الواسطة بين ابن عيسى وبينه فوجدتها في بعض الطرق ابن أبي 
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نصر، وفي أبواب المياه من ذلك حديث، وفي بعضها علي بن الحكم، وفي بعض آخر 
عب�د الرحمن ب�ن أبي نجران، ولو تحق�ق الانحصار في هؤلاء لم يكن ترك الواس�طة 
بضائ�ر لكني لم أتحققه، وإن كان صفوان ه�و ابن يحيى فروايته عن أبي عبد الله × 

إنما تكون بواسطة، فعدم ذكرها ينافي الصحة.«)59(
ـ تقویم الملاحظة:

ه�ذه الملاحظ�ة نقلها الشی�خ البهائ�يّ في )مشرق الشمسنی( )60(، ثُ�مَّ حَاوَلَ 
الإجابةَ عنها بحَِمْلِ »صفوان« علی »صفوان بن ییحی«، ثُمَّ أَضَافَ:»وما ظنّه قادحا 
في الصحّة غير قادح فيها، لإجماع الطّائفة على تصحيح ما يصحّ عنه، ولذلك قبلوا 
م�ة قدّس اّهلل روحه يلاحظ ذلك كثرًيا، بل يحكم بصحّة حديث  مراس�يله، والعَّال
م�ن ه�ذا ش�أنه وإنْ لْم يكنْ إماميًّ�ا«، ثمّ خلص إل�ی أنَّ »المراد بأحمد ب�ن محمّد: إمّا 
ابن عيس�ى، أو ابن خالد«)61( أمّا المحقّق الخواجوئيّ فقد قام بدوره بالتعلیق علی 
کلام الشی�خ البهائيّ فقال:»بناء اعتراض الفاض�ل على أنّه غير صحيح باصطلاح 
المتأخّرين؛ لأنّ سقوط الواسطة على الأوّل، وعدم صحّة الطريق إلى أحد الكتابين 
عىل الثاني، مع ع�دم العلم بمأخ�ذ الحديث بخصوص�ه، قادح في الصحّ�ة. وبناء 
الج�واب على أنّ�هُ صحيح باصطلاح القدم�اء، والمتأخرين قد يس�لكون طريقتهم، 
ويصف�ون مراس�يل بعض المش�اهير، كابن أبي عمري وصفوان بن يحي�ى بالصحّة، 
ة مبن�يّ على هذا... والحقُّ أَنَّ م�ا أَفَادَهُ بعض  م�ة حي�ث وصفه بالصحَّ وكلام العَّال
الفضلاء من أنّ المراد بصفوان المذكور في هذا السند هو ابن مهران لا ابن يحيى هو 
مة أيضا حمل صف�وان على ابن مهران،  الأق�رب والأصوب؛... والظاه�رُ أَنَّ العَّال
لكنّ�ه إنّما وصف�ه بالصحّة لذهوله عن عدم صحّة طريق الش�يخ في الفهرس�ت إلى 
أح�د كت�ابي البزنطي، وه�و كتابه )النوادر(. حي�ث أنّهُ رواه عن أحم�د بن محمّد بن 
د‌ بن سعيد، قال: حدّثنا يحيى بن زكريّا بن شيبان،  موسى، قال: حدّثنا أحمد بن محمِّ
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ق�ال: حدّثنا أحمد ب�ن محمّد بن أبي نصر البزنطي به، وقد عرفت أنّ ابن س�عيد هذا 
وهو المشهور بابن عقدة، وإن كانَ رجًال جليًال في أصحاب الحديث، إّال أنّه زيديّ 

جاروديّ)62(، وبه يصير طريق الشيخ إلى البزنطي موثّقًا لا صحيحًا« )63(.
ـ تقویم الملاحظة:

طبّ�ق المشرفون عل�ی برنامج درا�یة النور عن�وان »صفوان« عل�ی ابن مهران 
الثّق�ة، وه�و الصح�یح لروایته ع�ن الإم�ام الصادق ×. أمّ�ا أحمد ب�ن محمّد فهو 

عندهم:»البزنطيّ« الثقة الجلیل.
�بَبَ في ذلك ـ  فيما يبدوأنَّ الشی�خ أخذ  وع�دّوا الإس�ناد صحیحً�ا، ولعلَّ السَّ
الحدیث من أحد کتب البزنطيّ، وقد ثبت في محلّه أنّ دور أسانید المشیخة والفهارس 
ا وهو مجرّد اتّصال الأسانید ولا أثر لها في  إلی الکتب المش�هورة لیسَ إَّال دورًا شرفیًّ
إضف�اء الحجّیّ�ة علی ما �یروی عن الکتاب ل�و کانت صحیحة أو س�حبها عنه لو 
کانت ضعیفة بل اللازم إنّما دراس�ة الإسناد المذکور في الکتاب فحسب، وقد تبنّی 

هذا المبدأ سماحة الأستاذ الحجّة السیّد محمد جواد الشبیريّ دام ظلّه.
إذًا فالإسناد صحیح بلا ریب علی أساس المبدأ المختار.نعم! قد لا نقدر علی 

مة نفسه في الرجال لما ذکره صاحب المنتقی. الحکم بالصّحّة وفقًا لمبادئ العَّال
روی الشی�خ حدیثًا بإسناده عن موس�ی بن القاسم مُعَاوِيَةَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ عُمَرَ .66

ِ علیه السلام يَقُولُ...)64(. ابْنِ يَزِيدَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اَّهلل
الملاحظة: قال صاحب المنتقی:

مة في المنتهى )65( مش�يا على ظاهر الحال كما هو  »وه�ذا الحدي�ث صححه العَّال
المعهود، مع أن رعاية الطبقات بأدنى التفات تأبى أن يكون موسى بن القاسم راويًا 
عن جده معاوية بن وهب بغير واس�طة والممارس�ة تطلع أيضا على تحقق الواس�طة 
بينهام لتكررها في الط�رق المأمون فيها الوهم بخلاف تركه�ا، فإنه لم يقع فيما أعلم 
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بع�د مزي�د التصفح والاس�تقراء إلا في طريقين آخرين ي�أتي أحدهما في باب فرض 
الحج ومعه ش�اهد بأنه غلط وس�نوضح الأم�ر هناك، والثال�ث في أخبار مقدمات 
الإح�رام وق�د أشرن�ا في فوائد المقدم�ة إلى كثرة وق�وع الغلط في رواية الش�يخ عن 

موسى بن القاسم في هذا الكتاب وستقف على ذلك في مواضعه إن شاء الله«)66(.
ـ تقویم الملاحظة: 

لم یشر المشرفون علی برنامج درایة النور إلی س�قوط الواس�طة بین موسی بن 
القاس�م وجدّه معاویة بن وهب ولکن أخضع الحجّة السیّ�د محمد رضا السیستاني 
في کتابه:»قبس�ات في عل�م الرج�ال« هذا الموضوع للبحث والدراس�ة وقد أش�ار 
بالتفص�یل إل�ی کلام صاحب )المنتقی(، وألقی الضوء عل�ی بعض الروایات الّتي 
رواها موسی عن جدّه مما استشهد بها بعضهم علی إمکانیّة روایته عن جدّه مباشرة 
وناقش جملة منها وخلص أخیًرا إلی أنّا لا نملک شواهد کافیة تجعلنا متأکّدین من 

وقوع روایة موسی عن جدّه، فكلام صاحب )المنتقی( هو الأقرب عنده.)67(
. فمثلُ هذا الس�ند مُرشّ�حٌ بع�د للاحتمالات، وق�د تقنع  وعل�ی ض�وء ما مَ�رَّ

الباحث تلكم الشواهد علی روایة موسی عن جدّه وقد لا تقنعه.
مة للمفردات الرجالیّة: القسم الثاني: ملاحظاتهم على توثیقات العلَّا

مة قد خصّ کتاب�ه )خلاصة الأق�وال( بذکر الثقاة  امک نعل�م أنّ  شی�خنا العَّال
ضَ لهُ  والضع�اف، ولك�ن قد حصل�ت هنا أخطاء في توث�یق بعض الرواة، مم�ا تَعَرَّ

صاحبُ )المنتقی( وغیُرهُ. وفي ما یلي نماذج منها:
قالَ صاحبُ )المنتقَی(:.11

»وأهمه�ا م�ا وقع للعلام�ة في تزكية حمزة بن بزيع فإنه ق�ال في الخلاصة: )حمزة 
ب�ن بزيع من صالح�ي هذه الطائفة وثقاتهم كثير العمل()68(. والحال أن هذا الرجل 
مجهول بغير شك، بل وردت في شأنه رواية رواها الكشي تقتضي كونه من الواقفة، 
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م�ة بعد العب�ارة التي ذكرناها، وردها بضعف الس�ند، ومنش�أ هذا  وحكاه�ا العَّال
التوهم أن حمزة عم محمد بن إسماعيل الثقة الجليل، واتفق في كتاب النجاشي الثناء 
على محمد بهذه المدحة التي هو أهلها، بعد ذكره لحمزة اس�تطرادًا كما هي عادته. ثم 
إن الس�يد جم�ال الدين بن ط�اووس، حكي في كتابه ص�ورة كلام النجاشي، بزيادة 
وقع�ت منه، أو من بعض الناس�خين لكتاب النجاشي توهم�ا، وتلك الزيادة موهمة 
لك�ون المدحة متعلقة بحمزة مع معونة اختصار الس�يد لكلام النجاشي، فأبقى منه 
مة - رحمه الله-  هن�ا بقية كانت تعين على دفع التوهم. والذي تحققته من حال العَّال
أن�ه كثير التتبع للس�يد، بحي�ث يقوى في الظن أنه لم يكن يتج�اوز كتابه في المراجعة 
ل�كلام الس�لف غالبًا فكأنه جرى عىل تلك العادة في هذا الموض�ع، وصورة كلام 
النج�اشي هكذا: )محمد بن إسامعيل بن بزيع، أبو جعف�ر مولى المنصور أبي جعفر، 
وول�د بزيع بيت منهم حم�زة بن بزيع، كان من صالحي ه�ذه الطائفة وثقاتهم، كثير 
العمل، له كتب، منها كتاب ثواب الحج وكتاب الحج(. وموضع الحاجة من  حكاية 
الس�يد لهذا الكلام صورته هكذا: )وولد بزيع بي�ت منهم حمزة بن بزيع، وكان من 
صالح�ي ه�ذه الطائف�ة وثقاتهم كثير العم�ل( ولم يزد على هذا الق�در، ولا ريب أن 
زي�ادة ال�واو في قوله )وكان( وترك قوله )له كتب( س�ببان قوي�ان للتوهم المذكور 
وخصوصً�ا الث�اني، فإن عود الضمري في )له( إلى محمد بن إسامعيل ليس بموضع 
شك، فعطفه على الكلام الأول من دون قرينة على اختلاف مرجع الضميرين دليل 
واضح على اتحاده مضافًا إلى أن المقام مقام بيان حال محمد لا حمزة، وهذا كله بحمد 

الله ظاهر«)69(.
ـ تقویم الملاحظة: تبدو الملاحظة صحیحة.

وقال صاحب المنتقی أیضًا:.22
»وحكى السيد جمال الدين بن طاوس & في كتابه عن اختيار الكشي أنه روى 
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في�ه ع�ن محمد بن مس�عود، عن محم�د بن نصير، ع�ن أحمد بن محمد بن عيس�ى أن 
م�ة في الخلاصة، وزاد عليه  الحسني ب�ن عبد ربه كان وكيال، وتبعه على ذلك العَّال
الحكم بصحة الطريق)70(، وهو إش�ارة إلى الاعتامد على التوثيق فإنه يعول في ذلك 
عىل الأخبار، ومق�ام الوكالة يقتضي الثقة، ب�ل ما فوقها، والم�روي بالطريق الذي 
ذك�ره - عىل ما رأيته في عدة نس�خ للاختي�ار بعضها مقروء  على الس�يد & وعليه 
خط�ه - أن الوكيل علي بن الحسني بن عبد ربه، نع�م روى فيه من طريق ضعيف، 
صورت�ه: )وجدت بخ�ط جبرئيل بن أحم�د، حدثني محمد بن عيس�ى اليقطيني أن 
الحسني كان وكيًال )71((، وفي الكتاب ما يش�هد بأن نس�بة الوكالة إلى الحسين غلط 

مضافًا إلى ضعف الطريق«)72(.
ـ تقویم الملاحظة: تبدو صحیحةً.

مة لطبقات الرواة: القسم الثالث: ملاحظاتهم على تحلیل العلَّا
مة أحیانًا أحادیث بالإسناد الذي ذکره الشیخ الطوسّي والحال أنّ في  نقل العَّال
مة وفي ما یلي  نقل الشی�خ خلًال من ناحیة الطبقات فلم ینبّه علیه الشی�خ ولا العَّال

نماذج منها مما نبّه علیه بعض المتأخّرین:
ِ بْنِ سُوَيْدٍ .11  روی الشیخ الطوسّي حدیثًا بإسناده عن الحسین بن سعید عَنِ النَّْرض

نِ عَنِ ابْنِ مُسْكَانَ قَالَ سَأَلْتُ  عَْام ِّ بْنِ النُّ نَ بْنِ خَالدٍِ وَعَِيل ٍ عَنْ سُلَيَْام عَنْ هِشَامِ بْنِ سَاِمل
ِ علیه السلام....)73( أَبَا عَبْدِ اَّهلل

ـ قال صاحب المنتقی: 
»هكذا أورد الش�يخ إس�ناد هذا الحديث في الكتابين وه�و من الطرق المتكررة 
الت�ي لا تش�تبه على من له أدنى ممارس�ة، وقد وق�ع فيه هنا نقصان ظاه�ر فإن قوله 
في�ه وعىل بن النعمان معط�وف على النضر بطري�ق التحويل من إس�ناد إلى آخر، 
والحسني بن س�عيد يروى بكليهما عن سليمان بن خالد فكان يجب إعادة ذكره بعد 
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مة هن�ا فجعلا راوي  اب�ن مس�كان والعجب من التب�اس الأمر على الش�يخ والعَّال
الحدي�ث عن أبي عبد الله × ابن مس�كان. أما الش�يخ فإنه في الاس�تبصار أراد أن 
يجمع بينه وبين خبرين آخرين فقال: لا تنافي بين هذين الخبرين والخبر الذي قدمناه 
مة فذكر في المنتهى أن من الحجة  عن ابن مس�كان، عن أبى عبد الله ×، وأما العَّال
على وجوب التفريق في الصوم بين الثلاثة والسبعة ما رواه الشيخ في الصحيح عن 
ابن مس�كان قال: س�ألت أبا عبد الله × - وذكر الحديث.)74( وهذا كما ترى يدل 
على توهم كون علي بن النعمان معطوفًا على س�ليمان بن خالد فيصير س�ليمان راويًا 
عن ابن مس�كان وهو ضد الواقع ومقتض لتوس�ط النضر وهش�ام بین الحسين بن 
سعيد وعلي بن النعمان مع أنه من رجاله وأهل عصره بغير ارتياب، فما أدري كيف 

وصلت الغفلة إلى هذا القدر« )75(.
ـ تقویم الملاحظة: 

ا صحیحة کما أشار إلی ذلک الباحثون المشرفون علی برنامج درایة  الظاهر أّهن
النور. 

القسم الرابع:الملاحظات على تحدید هویّة بعض الرواة:
ّ  عَ�دَّ بعض العناو�ین الرجالیّة مشکًرتا بین  م�ة الحّيل نج�د أحیانً�ا أنّ العَّال
فلان وفلان أو حاول تفسری عنوان مشرتک فطبّقه علی رجل فحصل هنا بعض 

الإشکالیّات ومن نماذجها:
نِ بْنِ .11 َ ْمح  روی الشیخ الطوسّي حدیثًا بإسناده عن  مُوسَى بْن الْقَاسِمِ عَنْ عَبْدِ الرَّ

ِ علیه السلام عَنْ  دِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالَ: سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اَّهلل مَّ َ ادٍ عَنْ حَرِيزٍ عَنْ ُحم َّ سَيَابَةَ عَنْ َمح
ةً طَافَ أَوْ سَبْعَةً طَوَافَ الْفَرِيضَةِ... )76(. رَجُلٍ طَافَ باِلْبَيْتِ فَلَمْ يَدْرِ أَ سِتَّ

قال صاحب المنتقی:»هذا هو الموضع الذى ذكرنا في مقدمة الكتاب أنه أتفق فيه 
تفسير عبد الرحمن بــ»ابن سيابة« ولا يرتاب الممارس في أنه من الأغلاط الفاحشة 
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وإنما هو ابن نجران، لأن ابن سيابة من رجال الصادق × فقط، إذ لم يذكر في أحد 
مم�ن بعده ولا توجد له رواية عن غيره، وموس�ى بن القاس�م م�ن أصحاب الرضا 
والج�واد  فكيف يتص�ور روايته عنه، وأما عبد الرحمن ب�ن أبي نجران فهو من 
رج�ال الرضا والجواد  أيضا ورواية موس�ى بن القاس�م عن�ه معروفة مبينة في 
مواض�ع ع�دة، وروايته هو عن حماد بن عيس�ى ش�ايعة وقد مضى منها إس�ناد عن 
قرب. وبالجملة فهذا عند المستحضر من أهل الممارسة غنى عن البيان وقد اتّفق في 
محل إيراده من التهذيب تقدم الرواية عن ابن سيابة في الطريق ليس بينه وبينه سوى 
ثلاثة أحاديث فلعله الس�بب في وقوع هذا التوهم بمعونة قلة الممارس�ة والضبط في 
المتعاطني لنق�ل أمثاله، كما يش�هد به التتبع والاس�تقراء وقد نبهن�ا في تضاعيف ما 
مة  س�لف على نظائر له وأش�باه تقرب من الأم�ر ههنا ما يحتمل أن يس�تبعد والعَّال
ج�رى في هذا الموضع عىل عادته فلم يتنبه للخلل بل قال في المنتهى والمختلف: إن 
في الطريق عبد الرحمن بن سيابة ولا يحضره حاله )77(، والعجب من قدم هذا الغلط 

واستمراره فكأنه من زمن الشيخ«)78(.
ـ تقویم الملاحظة:

ق�د اقتن�ع المشرفون علی برنامج درا�یة النور برأي صاحب المنتقی أمّا السیّ�د 
الخوئ�يّ فقد تعرّض لهذه الإشک�الیّة )79( ثمّ ناقش�ها أوًّال بأنّ البرق�يّ )80( وهو من 
طبقة موس�ی بن القاسم روی عن ابن سی�ابة فلماذا لا یمکن روایة موسی عن ابن 
سی�ابة؟)81( وثانیًا بأنّه»لو فرضنا أن ذكر س�يابة غلط فلم يعلم أن عبد الرحمن هذا 
ه�و ابن أبي نجران، ولعله ش�خص آخر مس�مى بعب�د الرحمن، فال يمكن الحكم 
بصح�ة الرواي�ة« )82(، ول�کن احتمل أخرًیا »أن يكون ذكر عبد الرحمن بن س�يابة 
بين موسى بن القاسم وحماد زائدًا؛ لأن موسى بن القاسم يروي كثيًرا عن حماد بلا 

واسطة«)83(.
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ولكن یمكن الملاحظة علی رأي السیّد الخوئيّ 
: ب�أنّ مجرّد روایة البرقيّ عن ابن سی�ابة لا یبّرر روایة غیره من أهل طبقته  أوًّال
عن ابن سیابة ولا سیّما إذا انحصرت روایة موسی بن القاسم عنه في هذا الموضع.

وثانیً�ا إنّ هذه الروایة مما أخذه الشی�خ من کتاب موس�ی بن القاس�م في الحجّ 
کما هو واضح للممارس وقد روی موس�ی عرشات الروایات عن عبد الرحمن بن 
أبي نج�ران فإذا وجدنا في مورد واحد فحس�ب روایة موس�ی عن ابن سی�ابة فهذا 
مما یثیر الش�ك، فلیس�ت هذه المباحث من المباحث الفلس�فیّة المنصبّة علی دراس�ة 
الاحتمالات العقلیّة بل المدار فیها علی اس�تیعاب الشواهد وتقصّیها، وعلی ضوء 
�ا فالأقرب صحّ�ة ما قاله  ا عقلائیًّ ذل�ك ف�إنَّ احتمال التصح�یف حینئذ یع�دّ عرفیًّ
، إذ قال:»وأمّا رواية موس�ى عن  قُ التسرتيُّ صاح�ب المنتقی بتقر�یب ذکره المحقِّ
عب�د الرحم�ن بن س�يابة في خبر من ش�كّ في الط�واف، ولم يعد طواف�ه حتّى خرج، 

فالظاهر كون »بن سيابة«
َ كانَ مُطلقًا  وهًما من الشيخ أو أحد الرواة، فلم يوجد في غيره؛ ولا بدَّ أَنَّ الَخَرب
في كتاب موس�ى‏« - كالموارد المتقدّمة- اعتمادا على الإس�ناد الأوّل الّذي صّرح فيه 

بكونه »بن أبي نجران« فزاد المتوهّم »بن سيابة«.)84(
قال صاحب المنتقی:»... فاعلم أن من جملة ما وقع فيه التوهم - وهو من أهمه .22

مة في الخلاصة باشتراك إسماعيل الأشعري، وبكر بن محمد الأزدي،  - حكم العَّال
وحم�اد بن عثامن، وعلي بن الحكم، والح�ال أن كل واحد من هذه الأسامء خاص 
برج�ل واحد من غير مرية، وإن احتاج�ت المعرفة بذلك في بعضها إلى مزيد تأمل. 
والسبب الغالب في هذا التوهم أن السيد جمال الدين بن طاووس & يحكي في كتابه 
عب�ارات المتقدمين من مصنفي كتب الرجال، ويتصرف فيها بالاختصار، فيتفق في 
كلام أحده�م وصف رج�ل بأمر مغاير لما وصفه به الاخ�ر لكن لا على وجه يمنع 
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الجم�ع، فيخيل من ذلك التعدد، وبعد مراجع�ة أصل الكتب وإنعام النظر في تتمة 
الكلام - مع معونة القرائن الحالية التي ترش�د إليها كثرة الممارس�ة - يندفع التوهم 
مة  لا يتج�اوز في المراجعة كتاب الس�يد غالبا،  رأس�ا، وق�د أشرن�ا، إلى أن العَّال
فصار ذلك س�ببًا لوقوع هذا الخلل وغيره في كتابه، ولذلك ش�واهد كثيرة، عرفتها 

في خلال التصفح للكتابين.«.)85(
ـ تقویم الملاحظة: 

قال المرحوم علي أکبر الغفّاريّ محقّق منتقی الجمان في هامش الصفحة: 
مة عَنْوَنَ كلَّ واحد  مة مس�امحة في اللفظ والمراد أن العَّال »في قوله حكم العَّال
من هؤلاء مرتين، مثًال عنون إسامعيل بن س�عد الأش�عري بهذا العن�وان تارة )86( 

وتارة بعنوان إسماعيل بن عبد الله بن سعد الأشعري، وهكذا«)87(.
مة هکذا: »إسامعيل بن آدم بن عبد الله بن  أقول: إنّ العنوان الثاني ذکره العَّال
س�عد الأش�عري« )88( والظاهر أنّه هو م�راد المرحوم الغفاريّ وعل�ی کلّ فالظاهر 
صحّ�ة ملاحظة الشی�خ حس�ن فالعنوانان لرجل واح�د لأنّ العن�وان الأوّل ذکره 
الشی�خ في رجاله في أصحاب الإمام الرضا علیه السالم فقال: »إسماعيل بن سعد 
الأحوص الأش�عري القمي ثقة« )89( وأمّا العنوان الثاني فقد ذکره النجاشّي فقال: 
»إسامعيل بن آدم بن عبد الله‏ بن س�عد الأش�عري. وجه من القميين ثقة. له كتاب 
أخبرنا علي بن أحمد عن محمد بن الحس�ن عن محمد بن الحس�ن الصفار قال: حدثنا 
محم�د ب�ن أبي الصهبان ق�ال: حدثنا إسامعيل ب�ن آدم بكتاب�ه.« )90( ومحمّد بن أبي 
الصهبان هو محمّد بن عبدالجبّار الذي یروي عن أصحاب الرضا × کثیًرا، فروی 
مثًا�لً عن صفوان بن ییحی والحس�ن بن علّي بن فضّ�ال وغیرهما عشرات الروایات 

اد العنوانین بملاحظة طبقتهما. فلا مانع حینئذ من احتمال اّحت
اد وهي أنّ س�عد الأح�وص في العنوان الأوّل  وهن�اك قرینة أخری علی الاّحت
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ـ امک ق�ال النجاشّي في معرض ذکر نس�ب »أحمد بن محمّد بن عیس�ی الأش�عريّ« 
کبری القمّیّنی ـ هو »س�عد بن مالك بن الأحوص بن الس�ائب ب�ن مالك بن عامر 
الأش�عري.«)91(، وحینئ�ذ فم�ن المحتم�ل أن �کیون العن�وان الکام�ل للرج�ل هو 
»إسماعيل بن آدم بن عبد الله‏ بن سعد بن مالك بن الأحوص بن السائب الأشعريّ« 
وهذا العنوان قد اختصر بشکلین فتحوّل إلی عنوانین وبخاصّة إذا أخذنا في الاعتبار 

أَنَّ الاختصار في الأنساب کان ولحدّ الآن کثیر التداول في الأوساط العلمیّة.
ولك�ن عل�ی الرغم م�ن أَنَّ هذا الاحتامل لیس ب�ذاك البعید، فل�م نجزم بعد 

بصحّته کما ناقش فیه المحقّق التستريّ.)92(
مة في الخلاصة:»بكر بن محمد بن عبد الرحمن   وأمّا بکر بن محمّد فقد ذکر العَّال
ابن نعيم الأزدي الغامدي‏« ثمّ ذکر بعده دون أيّ فاصل »بكر بن محمد الأزديّ ابن 
د العنوانین ولکن قد  أخي س�دير الصريفي‏«)93(  وصریح هذه العبارة اعتقاده تع�دّ
درس هذین العنوانین العدید من المحقّقین وخلصوا أخیًرا إلی أنّ العنوانین لرجل 
واحد وهو الذي قال عنه النجاشي: »بكر بن محمد بن عبد الرحمن بن نعيم الأزدي 
الغامدي أبو محمد؛ وجه في هذه الطائفة...« ولیس هو ابن أخي سدیر الصیرفّي بل 
لا قرابة بینهما إطلاقًا  وقد وقع هنا تصحیف والتباس لا مجال هنا للخوض فیه.)94( 
مة أورد في الخلاصة عنوان:»حّماد  بن عثمان  وأمّ�ا عن حّماد بن عثامن فإنّ العَّال
النّ�اب« فذ�کر ترجمت�ه ثمّ ق�ال دون فاص�ل: »حّماد بن عثامن بن عمرو ب�ن الخالد 
الف�زاري« )95( فذ�کر ترجمته فهذا صر�یح في قوله باختلافهما ول�کنّ الصحیح هو 

اد العنوانین کما أثبته عدد من المحقّقین )96(. اّحت
مة: »علي بن الحكم الكوفي«)97(  وأمّا بالنس�بة لـ»علّي بن الحکم« فقد قال العَّال
ث�مّ وثّق�ه ثمّ  ذکر بعد صفحات: »علي بن الحكم من أهل الأنبار« )98( فذکر ترجمته 

اد العنوانین کما حقّقه الرجالیّون.)99(. ولکنّ الصحیح اّحت
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قال الشیخ محمّد سبط الشهید الثانّي في استقصاء الاعتبار: .33
مة في الخلاصة أنّه قال: »مالك بن أعين: روىٰ الكشي عن  »والعجب من العَّال
محمد بن عيسىٰ بن عبيد، عن الحسين بن علي بن يقطين أنّ مالك بن أعين ليس من 
هذا الأمر في شي‌ء، وقال علي بن أحمد العقيقي، عن أبيه، عن أحمد بن الحس�ن، عن 

أشياخه: إنّه كان مخالفًا« )100(.
  وق�د ذكرن�ا)101( أيضًا في ترجمة قعنب بن أعين أخي حم�ران نقًال عن‌ الكشي، 
ما يعني قعن�ب ومالك بن  ع�ن محمد بن عيس�ىٰ، عن الحس�ن بن علي ب�ن يقطين أّهن
أعين ليس�ا من هذا الأمر في شي‌ء، وروى عن عيل بن أحمد العقيقي، عن أبيه، عن 

أحمد بن الحسن، عن أشياخه أنّ قعنب بن أعين كان مخالفًا. انتهىٰ. 
وال�ذي في الكيش: حدّثني محمد بن عيس�ىٰ بن عبيد، عن الحس�ن بن علي بن 
يقطني ق�ال: كان ]لهم غري زرارة وإخوته [ أخوان ليس�ا في شي‌ء م�ن هذا الأمر: 
مالك وقعنب، قال علي بن الحس�ن بن فضّ�ال: قعنب بن أعين أخو حمران مرجئ. 

والشيخ في رجال الكاظم × قال: مالك بن أعين الجهني.
وال�ذي يقتضي�ه كلام الكشّي أنَّ ابنَ أعين الُجهَني غري مالك بن أعين الأوّل؛ 
لأن�ه قال عقيب ترجمة مالك بن أعين الجهني: حمدويه بن نصير قال: س�معت علي 
ابن محمّد بن فيروزان القمي يقول: ]مالك [ بن أعين الُجهَني هو ابن أعين، وليس 

من إخوة زرارة، وهو بصري. 
وزد عىل م�ا نقلن�اه م�ن أس�انيد الفقي�ه، فالاضط�راب في المقام ه�و الموجب 
مة له ابن أعني أخًا حمران يقتضي أنّه من ولد سُنسُ�ن،  للتعجّ�ب، فإنّ جع�ل العَّال
والصدوق‌ قد نفاه، وكذلك كلام الكشي، وكون قعنب بن أعين لا يقتضي أنّه أخو 
مة، وعىٰل كلّ حال هو غير معل�وم إَّال من ذكر الش�يخ له في  حم�ران كام ظنّ�ه العَّال

رجال الكاظم × من كتابه« )102(.
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ـ تقویم الملاحظة:
مة فإنّ  لا یمکننا موافقته & علی هذه الملاحظة ولم نفهم وجه التّعجّب من العَّال
لدینا في الکتب الرجالیّة رجلین کلاهما یسمّی بـ»مالک بن أعین« فإنّ »مالک ابن أعین« 
مة إنّما هو الشیبانّي الّذي کان من إخوة زرارة بشهادة المعلومات الّتي  الذي ذکره العَّال
مة أساسً�ا لذکر »مالک بن أعین الجهنيّ البصريّ«  نقلها عن الکشّي ولم یتعرّض العَّال
ُّ بشَِ�أْنِ مالكِ بنِ أعین الجهنيّ/فلا ینافي کلام  ولم ینقل المعلومات التي أَورَدَهَا الِّيشک

مة أن کیون هناک راو آخر باسم:»مالک بن أعین البصريّ«. العَّال
وأمّ�ا ق�ول الص�دوق فإنّه ق�ال في مع�رض ذکر طریق�ه إلی »مال�ك بن أعین 

الجهنيّ«: 
»... ع�ن أبي محمّ�د مالك بن أعين الجهنيّ، وهو عربّي كوفّي، وليس هو من آل 

سنسن« )103(  
وم�ن الواضح أنّ الصدوق لا یریدُ أبدًا أن ینفي بکلامه هذا وجود »مالك بن 
ی�عةِ بل قوله: »ولیس  أعین الشی�بانّي« الّ�ذي کان من إخوة زرارة، ولم یكن مِنَ الشِّ
ی »مالك بن أعین« وهو من إخوة زرارة فأيّ  هو..« اعتراف بوجودِ رَاوٍ آخر یُسَ�مَّ

مة؟  معارضة بین قوله وقول العَّال
مة«  وأمّ�ا قوله:»وك�ون قعنب بن أعين لا يقتضي أنّه أخو حم�ران كما ظنّه العَّال
ّ نق�ل عن ابن فضّال تصریحه عل�ی أَنَّ قعنب بن أعین هو  فیلاح�ظ عل�یه أنّ الّيشک

أخو حمران وکان مرجئًا )104(.
ةٍ. هُ الُله غیُر وَاضِحَةٍ ولا تَامَّ َ وموجز القول أَنَّ مُلاحظته رَِمح

دُ التفرشّي: .44 یِّ قال السَّ
م�ة في )الخلاصة(، ورَوَى  ، ذكره العَّال »جعف�ر بن عمرو المع�روف بالعمريِّ
، عن محمّد بن إبراهي�م بن مهزيار: إنَّ أباه لماّ حرضه الموت دَفَعَ إلِيه  ع�ن الكّي�شّ
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، وأعط�اه علامة لمن يس�لّم إليه المال، فدخل إليه ش�يخ فقال: أن�ا العمري،  مَ�اًال
فأعطاه المال )105(...

، وهو أربع نس�خ عندي.نعم  ولم أج�ده في كت�ب الرجال، خصوصًا في الكّيش
ذك�ر الكّيش حف�ص بن عمرو المعروف بالعمري، وعنده ه�ذه الرواية)106(، كما في 
الرج�ال عن�د ذكر أصح�اب العس�كري ×، إذ قال: حفص بن عم�رو، العمري 
مة  من الكّيش كان  المعروف)107(. ويخطر ببالي أنَّ النس�خة الّتي كانت عند العَّال
مة ذكره بعنوان: حفص  غلطًا فاشتبه عليه، فذكره بهذا العنوان... والعجب أنَّ العَّال
أيضًا، حيث قال: حفص بن عمرو، المعروف بالعمري، وكيل أبي محمّد×« )108(.

ـ تقویم الملاحظة: 
إنّ  ما ذکره من عدم ذكر »جعفر بن عمرو« وابنه محمّد في رجال الکشّي صحیح. 
�د بن جعفر بن  وق�د درس المحقّق التسرتيّ عنوان »جعف�ر بن عمرو« وابنه »محمَّ
  ّ عمرو« وکذا عنوان »حفص بن عمرو« وابنه محمّد المذکور في نسخة رجال الّيشک
ةٍ هي أنَّهُ لا  امک ألقی الضوء علی هذه الروایة أیضًا فخلص أخیًرا إلی نتیجة ومهمَّ
وجود لش�خص باسم: »جعفر بن عمرو« ولا لابن له یسمّی»محمّدًا« کما لا وجود 
لش�خص باسم »حفص بن عمرو« ولا لابن له یسمّی بـ»محمّد« وهذا العنوان من 
ّ والمعروف بـ»العمريّ« إنّما هو  التحریفات والأخطاء الّتي وقع فیها الشی�خ الّيشک
»الشی�خ الجلیل عثمان بن س�عید العمريّ« النائب الأوّل لمولانا صاحب الزّمان کما 

أنّ ابنه »محمّد« أیضًا هو النائب الثانّي للإمام ×)109(.
وأمّ�ا عن ذکر الشی�خ الط�وسّي للرجل فق�ال المحقّق التسرتيّ: »فالظاهر أنّه 
اس�تند إلى ذاك ال�كلام المحرّف، كما هو دأبه في الاس�تناد إلى تحريفاته‏«)110( فتطبیق 
عنوان العمريّ علی رجل باسم:»جعفر بن عمرو« سهو وقع فیه الشیخ الکشّي بل 

الصحیح أن یقول: »في عثمان بن عمرو« المعروف بالعمريّ.
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وهذا ما وافق علیه السیّد الخوئيّ أیضًا.)111(
م�ة ذکر هذه الروایة تحت عنواننی: »جعفر بن عمرو« و »حفص  �ا أنَّ العَّال وأَمَّ
ابن عمرو« فالس�بب من منظار الشیخ التسرتيّ: »أنّ نسخته من الكّيش في إبراهيم 
ابن مهزيار كانت مشتبهة بين »جعفر« و »حفص« فعنون كلا منهما«)112(ولکن یبدو 
لي أنّ الس�بب الأس�اس هو النقطة الّتي أشار إلیها الشیخ حسن صاحب المنتقی فیما 
مة علی کلام السیّد أحمد بن طاووس في کتابه إذ نلاحظ  سبق وهي کثرة اعتماد العَّال
أنّ السیّ�د أحم�د ق�د أورد في »التحریر الط�اووسّي« کلا العنواننی )113( وعدّهما معًا 
وًالیک للإمام × مستندًا إلی نفس الروایة فصفوة القول أنّ الملاحظة تبدو صحیحة 
والقرینة الواضحة علی هذا الاحتمال ـ فضًال عما ما قرأناه في کلمات الشیخ حسن ـ 
مة عن�ون في الخلاصة: »محمد ابن حفص بن عمرو أبو جعفر و هو ابن  ه�ي أنّ العَّال
العمري و كان وكيل الناحية و كان الأمر يدور عليه‏« )114( والحال أنّ هذا العنوان هو 
نفس العنوان الذي ذکره السیّ�د أحمد بن طاووس في التحریر الطاووسّي )115( وهذا 

الوصف هو نفس عبارة السیّد.
 ق�ال السیّ�د التفرشّي في ترجمة الحسنی بن عثامن بن شریک العام�ريّ: »ذكر .55

س سّره( في الخلاص�ة راويًا عن الكّيش عن حمدويه عن أش�ياخه: إنّ  م�ة )ق�دّ العَّال
الحسين بن عثمان خّري فاضل ثقة، انتهىٰ. )116(

و العج�ب أنّ الكّي�شّ ذك�ر ه�ذه الرواية في ش�أن الحسني بن عثمان ب�ن زياد 
مة  ذكر ه�ذه الرواية مرّة  ال�رواسي، كام نقلناه قبيل هذا، وأعج�ب منه أنَّ العَّال
اد، وقال: الحسين  في ش�أن جعفر بن عثمان بن زياد الرواسي، ومرّة في شأن أخيه حمَّ
ُّ عن  أخ�وه وجعف�ر أولاد عثمان بن زياد الرّواسّي فاضلون خيار ثقات، قاله الكّيش

ا.«)117(. ما واحد، وهو بعيدٌ جدًّ حمدويه عن أشياخه، انتهىٰ. اللّهم إّال أنْ يقال أّهن



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

109

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ    أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	 مة الحلّيّ دَلَا ملاحظات المتأخرين على آراء العلَّا

ـ تقویم الملاحظة: 
ّ عن حمدویه قد  مة عن الّي�شّک لِ کلامِ�ه عن العَّال إنَّ العب�ارةَ الت�ي نَقَلَها في أَوَّ
م�ة تح�ت عنوان: »الحسني ب�ن عثمان بن شري�ك بن عَ�دي العامريّ  ذکره�ا العَّال
هُ لیس لدینا في رجال الشی�عة إَّال  قُ التسرتيُّ إل�ی أَنَّ الوحي�دي«، وقَد ذَهَبَ الُمحقِّ
 ِّ الحسین بن عثمان بن شريك بن عدي الرواسّي وأنّ لفظة »بن زیاد« في عبارة الّيشک
ّ )118( والظاهر صحّة قول الشی�خ التستريّ ولکن یبدو  من تحریفات نس�خة الّيشک
مة تبع هنا أیضًا السیّ�د أحمد بن طاووس إذ عنون السیّ�د في التحریر أخاه  أَنَّ العَّال
حّم�ادًا فقال: »حّماد الناب والحسنی أخ�وه ولدا عثمان بن زیاد الرواسّي«، ثمّ أش�ار 
ُّ عن حمدویه عن أشی�اخه)119(  کما ذکر »جعفر بن عثمان بن زیاد  إلی ما نقله الِّيشک
مة نفس العنوانین وأش�ار إلی  ال�رواسّي« ثمّ ذکر نفس الروا�یة)120( وقد ذکر العَّال

ةً. نفس الرواة تمامًا کما صنع السیّد)121(، فالملاحظةُ تبدُو تامَّ
مة  في الخلاصة، ورَوَى .66 وقال التفرشّي أیضًا: »سليمان النخعي: ذكره العَّال

هُ قَالَ: كتبَ إلِيَّ الفَضلُ بن ش�اذان يذكر عن  د بن مس�عود أَنَّ ، عن محمَّ ِّ عن الكِّيش
دَ وترك  اب�ن أبي عمري، عن إبراهيم بن عبد الحميد أنّ س�ليمان النخعي حجّ، فتعبَّ
يِّبَ، وكان لا يرفع رأسَ�هُ داخل المسجد إلٰى  عامَ الطَّ يبَ والثيابَ والطَّ النِّس�اءَ والطِّ

السامء« )122(، انتهىٰ. 
، وعنده ه�ذه الرواية كام نقلنا)123(؛  و لم أج�د في الكّي�شّ إَّال س�كين النَّخع�يّ
م�ة  ذكره في الب�اب الأوّل بعنوان: س�كين أيضًا، ورَوَى عن  والعج�ب أنّ العَّال

ِّ تَعَبّده)124(« )125(. الكِّيش
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ـ تقویم الملاحظة: 
تبدو الملاحظة تامّة والسبب فیها أیضًا أنّ السیّد أحمد بن طاوس قد عنون تارة 
»س�لیمان النخعيّ« ثمّ أش�ار إلی الروایة المذکورة )126(، وأخری »سکّین النخعيّ«، 

مةُ في الموضعین.  ثُمَّ أَلمحََ إلی الروایة نفسِهَا)127(، فَتَبعهُ العَّال

النتائج: 
م�ة الحليِّ  علی مختل�ف الأصعدة،  ر�ینَ ق�د أخ�ذوا مآخِ�ذَ علی العَّال إنَِّ المتأَخِّ
ع�یدِ الرجالّي، وق�د ألقینا الضوء في هذا البح�ث علی عدد من  ولا س�يّما عل�ی الصَّ
ه�ذه المآخ�ذ فلاحظنا الملاحظات الرجالیّة صحیحة في کثری الأحیان کما أنّ بعضًا 
منه�ا غیر ت�امّ، وأمّا في مجال الأصول فوجدنا المآخذ مبدئیّة تعود جذور الاختلاف 
مة تبنّی في المس�الة  مبدأ ومنطلقًا یختلف عّام علیه المعلّقون فحسم  فیها إلی أنّ العَّال
الخلاف فیها بحاجة إلی دراسات اجتهادیّة ـ یضیق عن الخوض فیها هذا المختصرـ 
مة فبالإمکان أن  ومن الطبیعيّ حینئذ  أن تختلف وجهات النظر في تقویم رأي العَّال

یقبله جماعة ویناقشه آخرون.
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م. ن:193/4. )2))
الحدائ�ق )2)) /448و  الطوسیّ�ة  الفوائ�د 

الناضرة:60/1. 
أصول الفقه/535ــ536. )2))
الفوائد المدنیّة:485. )2))
للتفصیل يُنظر:مفاتیح الأصول:404. )2))
أیضً�ا )2)) منتق�ی الجامن:1/ 16، وانظ�ر 

مفاتیح الأصول:404. 
الفوائد المدنیّة:485 ـ 486. )2))
وم�ن نافلة الق�ول أنّ تزیکة الش�اهد أو )2))

الراوي من قبیل الموضوعات. 
264/2ـ )2)) الخوئ�يّ:  الإم�ام  موس�وعة 

 .265
م. ن:155/3. )2))
الفوائد المدنیّة:491. )3))
موسوعة الإمام الخوئيّ:242/1. )3))
تهذیب الأحکام،ج7ص167. )3))
تحریر الأحکام،ج 4 ص 573. )3))
مسالک الأفهام،ج 12ص315. )3))
جواهر الکلام،ج 37 ص336. )3))
قرب الإسناد،ص 165. )3))
من لا یحضره الفقیه،ج 3 ص 80. )3))
خلاصة الأقوال،ص 251. )3))
و366 )3))  365/2 الأحک�ام:  تهذیـ�ب 

ح47و52. 
 منتهی المطلب:281/4. )4))
 تهذیب الأحکام:367/2ح55. )4))

الهوامش
_____________

البقرة/185.)))
منتهی المطلب:314/9 ــ315. )))
((( .304  - الن�اضرة:303/13  الحدائ�ق 

وانظر:مختلف الشیعة:520/3. 
 غنائم الأیام:386/5. )))
م�ة به�ذا الص�دد ))) للمز�ید ع�ن رأي العَّال

يُنظر:مختلف الشیعة:19/4و 321. 
الحدائق الناضرة:240/14. )))
الحدائق الناضرة:168/14. )))
انظ�ر آرائهما في موس�وعة الإمام الخوئي: )))

454/21 و341/22 و8/27. 
مهذّب الأحکام:205/10. )))
مدارک الأحکام: 111/7. )1))
الحدائق الناضرة:62/15. )1))
مختلف الشیعة:43/5. )1))
الحدائق الناضرة:55/18ـ 56. )1))
الحدائق الناضرة:265/18ـ 266. )1))
م. ن:13/5ـ 14. )1))
مجموعة فتاوی ابن الجنید:16. )1))
في المصــدر:»المرج�وع« والظاهــر أنّ )1))

الأنسب ما أثبتناه. 
کش�ف القن�اع/274. وانظ�ر الفوائ�د )1))

العاميّل/423  الح�رّ  للشی�خ  الطوسیّ�ة 
ح�یث نق�ل مثل ه�ذا المأخذ ع�ن بعض 

معاصریه من المجتهدین. 
((1( ،331  ،189/1 الن�اضرة:  الحدائـ�ق 

392،  469؛ 45/3و.... 
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 تهذیب الأحکام:216/2 ح59. )4))
 منتهی المطلب:283/4. )4))
 منتقی الجمان:473/1. )4))
 تهذیب الأحکام:190/2ح54. )4))
 منتهی المطلب:107/5. )4))
الکافي:202/3. )4))
منتقی الجمان:22/2. )4))
تهذیب الأحکام:6/1ح4. )4))
 منتهی المطلب:197/1. )5))
منتقی الجمان:126/1. )5))
 تهذیب الأحکام:9/3 ح28. )5))
الکافي:42/3 ح2. )5))
تهذیب الأحکام:111/1 ح24. )5))
منتقی الجمان:330/1ــ331. )5))
الک�افي طبع�ة دار الحد�یث: 3/ 288، )5))

الهامش برقم:6. 
 يُنظر:برنام�ج درا�یة الن�ور الرجالیّ�ة، )5))

قسم الأسناد. 
 تهذیب الأحکام:80/1 ح58. )5))
منتقی الجمان:148/1. )5))
 مشرق الشمسین:154ـ155. )6))
مشرق الشمسین:158. )6))
الس�بحانّي: )6)) الشی�خ  ق�ال  الجارودیّ�ة: 

»أصح�اب أبي الج�ارود زي�اد ب�ن المنذر، 
م زعموا  وقد نقل عنهم الشهرس�تاني بأّهن
أنّ النب�ي ن�صّ عىل عيّل بالوصف دون 
التس�مية، وق�د خالف�وا في ه�ذه المقال�ة 

إمامه�م زي�د بن عيّل، فإنّ�ه لم يعتقد هذا 
الاعتق�اد، وق�د وردت في ذمّ أبي الجارود 
روايات في رجال الكشي‏« راجع للمزید: 

کلیّات في علم الرجال:407ــ408. 
الفوائد الرجالیّة:224ــ225. )6))
 تهذیب الأحکام:22/5. )6))
منتهی المطلب:24/10. )6))
منتقی الجمان:13/3ـ14. )6))
377/2ـ )6)) الرج�ال:  عل�م  في  قبس�ات 

 .379
خلاصة الأقوال:121. )6))
منتقی الجمان:18/1ـ 19. )6))
خلاصة الأقوال:117. )7))
ّ حدیث بهذا اللفظ )7)) لیس في رجال الّيشک

والظاه�ر أنّه اختصار السیّ�د جمال الدین 
ّ في  بن طاوس للحدیث الذي رواه الّيشک
اختیار معرفة الرجال:512ـ513  برقم: 
»991« وه�و رس�الة  من الإم�ام الهادي 
عل�یه السالم إل�ی »أبي عيّل ب�ن بالل« 
وفیه�ا:»إني أقم�ت أبا علي مقام الحسني 
بن عبد ربه« ویش�هد الحدیث الّذي رواه 
الّي�شّک بع�د ه�ذه الروایة »برق�م 992« 
أنّ هن�اک س�قطًا في لف�ظ رس�الة الإم�ام 
علیه السالم المذکورة برقم 991 لأنّ في 
الروایة الأخریة:»وإني أقمت أبا علي بن 
راش�د مقام علّي بن الحسين بن عبد ربّـه‏« 
وعل�یه فما اس�تنتجه صاح�ب المنتقی هو 
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الصحیح. 
منتقی الجمان:19/1ـ20. )7))
تهذیب الأحکام:229/5 ح114. )7))
منتهی المطلب:210/11. )7))
منتق�ی الجامن:395/3. وانظ�ر أیضً�ا )7))

مناهج الأخیار:594/3ــ595. 
تهذیب الأحکام:110/5 ح28. )7))
مختلف الشی�عة:188/4. ولم نعثر علی )7))

العبارة في المنتهی. 
منتق�ی الجامن: 283/3 ويُنظ�ر أیضًا: )7))

مناهج الأخیار:461/3ـ462. 
موسوعة الإمام الخوئيّ:81/29. )7))
أي محمّد بن خالد البرق�ي. يُنظر روایته )8))

ع�ن ابن سی�ابة في: الک�افي 413/4 ح1 
تصحّ�ف  وق�د   ،3 ح   260 ص  ج5  و 
ف�یه عنوان »عب�د الرحمن بن سی�ابة« إلی 

»سیابة«. 
 إنّ المحق�ق التسرتيّ أیضً�ا أخ�ذ ه�ذا )8))

المأخ�ذ عل�ی صاح�ب المنتق�ی في مقدّمة 
قام�وس الرج�ال: 43/1 ـ 44.  ولکنّ 
الظاهر أنّه تراج�ع عن ذلك حیث صّرح 
بنف�س م�ا قال�ه صاح�ب المنتق�ی في ذیل 
عنوان عبد الرحمن في القاموس:76/6. 

موسوعة الإمام الخوئيّ:81/29. )8))
 المصدر نفسه. )8))
 قاموس الرجال:76/6 ـ77. )8))
 منتقی الجمان:38/1 ـ 39. )8))

ينظر:خلاصة الأقوال:54. )8))
منتقی الجمان،ج 1 ص 38،الهامش:1. )8))
 خلاصة الأقوال:56. )8))
رجال الطوسّي،ص352. )8))
 رجال النجاشّي،ص27 ـ 28. )9))
رجال النجاشّي،ص81 ـ82. )9))
قاموس الرجال،ج2ص16. )9))
خلاصة الأقوال:80. )9))
�ِّحتاد هذ�ین العنواننی )9))   للمز�ید ع�ن ا

ج2ص380  الرج�ال،  قام�وس  ينظ�ر: 
الرج�ال:ج 4ص 258  ـ383؛ معج�م 
ـ260؛کتاب النکاح للسیّ�د الش�بیريّ«، 

ج16ص 5123. 
خلاصة الأقوال،ص125. )9))
 ينظ�ر: قاموس الرجال،ج 3 ص257؛ )9))

معجم الرجال،ج 7 ص 225. 
خلاصة الأقوال،ص177. )9))
م. ن:ص184. )9))
قاموس الرج�ال،ج 7ص 446ـ447؛ )9))

معجم الرجال،ج 12ص 411 و 425. 
خلاصة الأقوال، ص411. )10))
 أي الشیخ محمّد السبط. )10))
استقصاء الاعتبار،ج4،ص205. )10))
من لا یحضره الفقیه،ج 4 ص 440. )10))
((10( 181 الرج�ال،ص  معرف�ة  اخت�یار 

رقم:317 وانظر أیضًا الرقم: 318. 
خلاصة الأقوال،ص90. )10))
الرج�ال، ص 532، )10)) معرف�ة  اخت�یار 

رقم:1015. 
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رق�م: )10)) ص398،  الط�وسّي،  رج�ال   
 .5844

نقد الرجال،ج1ص 350 ـ351. )10))
قاموس الرجال، ج 2ص647ـ648؛ )10))

ج 3 586؛ج7،ص124ــ125. 
 قاموس الرجال،ج3ص586.  )11))
معجم رجال الحدیث،ج5ص55؛ج7 )11))

ص154 ــ156. 
قاموس الرجال،ج 3 ص587. )11))
((11(  . التحریر الطاووسّي،ص 110 و165
خلاصة الأقوال،ص255ــ256.  )11))
التحریر الطاووسّي، ص 530. )11))
خلاصة الأقوال،ص 118. )11))
نقد الرجال،ج 2 ص102ــ103. )11))
((11( .484 ص   3 الرج�ال،ج  قام�وس   

وانظر أیضًا: ج 2ص 635 ــ637. 
((11(-154 ص  الط�اووسّي،  التحر�یر   

 .155
 م. ن:ص112. )12))
الأق�وال،ص90: )12)) ينظر:خلاص�ة 

»جعف�ر ب�ن عثامن ب�ن ز�یاد ال�رواسّي« 
وص 125: »حّم�اد ب�ن عثامن الن�اب...  
والحسنی أخوه وجعف�ر أولاد عثمان بن 

زیاد الرواسّي«. 
خلاصة الأقوال،ص351. )12))
((12( 370 الرج�ال،ص  معرف�ة  اخت�یار 

رقم:691: »في سکّین النخعيّ«. 
خلاصة الأقوال،ص166.  )12))

نقد الرجال،ج2ص 371. )12))
التحریر الطاووسّي،ص255. )12))
م. ن:ص 293. )12))
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الَمصَادِرُ وَالَمرَاجِعُ
الکتب

 اخت�یار معرف�ة الرج�ال المع�روف برج�ال .11
الکشّیّ، الشیخ أبو جعفر محمد بن الحسن 
الطوس�ی، صحّحه: حس�ن المصطفوی، 

مشهد، دانشگاه مشهد، 1348 ش.  
اس�تقصاء الاعتب�ار في شرح الاس�تبصار، .22

الشی�خ محمّ�د ب�ن الحس�ن العاملّي،تحقیق 
ق�م،   ،^ الب�یت  آل  مؤسس�ة  ونرش: 

1419هـ.
أص�ول الفقه، محمّ�د رض�ا المظفّر،تحقیق: .33

عباس علي الزارعي السبزواريّ،بوستان 
کتاب قم،1387ش.

تحر�یر الأحک�ام الشرع�یة عل�ی مذه�ب .44
م�ة الحس�ن ب�ن یوس�ف  الإمام�یة، العَّال
، تحقیق: الشی�خ إبراهیم البهادري،  الحّيل
مؤسسة الإمام الصادق ×، قم،1420 

ه ق.
التحریر الطاووسي، صاحب المعالم حس�ن .55

ابن زین الدین، تحقیق:فاضل الجواهري، 
مکتب�ة آ�یة الله المرعيش النجف�ي، ق�م، 

1411 ه ق.
تهذیب الأحک�ام في شرح المقنعة، الشی�خ .66

أبوجعف�ر محم�د ب�ن الحس�ن الط�وسي، 
حقّقه: السید حس�ن الموسوي الخرسان، 
دار الکت�ب الإسالمیة،طهران،  1364 

ه ش.

جواه�ر الکلام في شرح شرائع الإسالم، .77
الشی�خ محم�د حس�ن النجف�ي )صاحب 
جواه�ر(، حقّق�ه وعلّ�ق عل�یه: الشی�خ 
عباس القوچاني، دار الکتب الإسالمیة 

ـ تهران، 1367 ه ش.
الحدائق الناضرة في أحکام العترة الطاهرة، .88

الشیخ یوس�ف البحراني، مؤسسة النشر 
الإسلامي ـ قم.

مة الحّيل الحسن بن .99 خلاصة الأقوال، العَّال
یوس�ف المطهر الأس�دي،تحقیق: الشیخ 
ج�واد القیومي، مؤسس�ة نرش الفقاهة، 

1417 ه ق.
ب�ن 1010 محم�د  الطوسّي،الشی�خ  رج�ال 

ج�واد  الشی�خ  الطوسّي،تحق�یق  الحس�ن 
الإسالميّ،  النرش  القیوميّ،مؤسس�ة 

قم،1427هـ.
رجال النجاشي )فهرست أسماء مصنفي 1111

الشی�عة(، أب�و العب�اس أحم�د ب�ن عيل  
النجاشي الأسدي، تحقیق: السید موسی 
الش�بیري، مؤسسة النشر الإسلامي،قم، 

1416ه ق.
غنائم الأیام في مس�ائل الحلال والحرام، 1212

المیرزا أبو القاس�م القم�ي، محقق: عباس 
تبریزیان، مکتب الإعلام الإسالم يفرع 

خراسان، ط 1، 1417ه ق.
الفوائد الرجالیّة، الشی�خ محمّد إسماعیل 1313

مه�دي  السی�د  تحق�یق:  الخواجوئ�يّ، 
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الرجائ�يّ، مجم�ع البح�وث الإسالمیّة، 
مشهد،1413هـ.

ب�ن 1414 محم�د  الشی�خ  الطوسی�ة،  الفوائ�د 
الحسن الحرّ العاملّي، تحقیق السید مهدي 
محم�د  والشی�خ  الحسی�نيّ  اللاج�وردی 
درودی، المطبع�ة العلم�یة ـ ق�م، ط 1، 

1403 ه ق.
الفوائد المدنیة، المولی محمد أمین الأسرت 1515

آب�ادي، وبذیله  الش�واهد المیکة، للسی�د 
نور الد�ین العاملي، تحقیق: الشی�خ رحمة 
النرش  الله الرحمت�ي الأرا�کي، مؤسس�ة 

الإسلامي، 1424ه ق.
تق�ي 1616 الش�يخ محم�د  الرج�ال،  قام�وس 

التسرتي، نرش وتحقیق: مؤسس�ة النشر 
الإسلامي ـ قم، ط 2، 1410 ه ق.

قبس�ات في عل�م الرج�ال، السی�د محمد 1717
الع�ربّي،  الم�ؤرّخ  دار  السیس�تانّي،  رض�ا 

بیروت،1437هـ.
قرب الإس�ناد، أب�و العباس عب�دالله بن 1818

جعفر الحمریي، تحقیق ونشر: مؤسس�ة 
آل البیت ^لإحیاء التراث ـ قم، ط 1، 

1413 ه ق. 
الک�افي، أب�و جعف�ر محم�د ب�ن یعق�وب 1919

الکلیني ال�رازي، صحّح�ه وعلّق علیه: 
علي أکبر الغفاري، دار الکتب الإسلامیة 

ـ تهران، ط 5، 1363 ه ش.
الکافي،محمد بن یعقوب الکلینيّ، تحقیق: 2020

قس�م إحیاء التراث ــ مر�کز بحوث دار 
الحدیث،دار الحدیث،قم،1429هـ.

کتاب النکاح، السیّ�د موس�ی الش�بیريّ 2121
الزنج�انّي،ط 1، مؤسس�ة »رای پ�رداز« 

للدراسات،قم،1419هـ.
کش�ف القناع عن وجوه حجّیّة الإجماع، 2222

التسرتيّ  الله  أس�د  الش�ـــیخ  المحقّ�ق 
الشریازيّ،  أحم�د  الن�اشر:  الکاظم�يّ، 

طهران.
الجنید،الشی�خ 2323 اب�ن  فت�اوی  مجموع�ة 

عيل پن�اه الإشتهارديّ،مؤسس�ة النرش 
الإسلاميّ،قم،1416هـ.

الشریع�ة، 2424 أحک�ام  في  الشی�عة  مختل�ف 
م�ة الحّي�لّ الحس�ن ب�ن یوس�ف ب�ن  العَّال
المطهر الأس�دي، تحقیق ونشر: مؤسس�ة 
النشر الإسالمي ـ ق�م، ط 1، 1412 ه 

ق.
عب�ادات 2525 شرح  في  الأحک�ام  م�دارک 

شرا�یع الإسالم، السی�د محم�د ب�ن علي 
الموس�ويّ العاملّي،تحقیق ونشر: مؤسسة 

آل البیت ^،بیروت،1411هـ.
شرائ�ع 2626 تنق�یح  إل�ی  الأفه�ام  مس�الک 

الإسلام،الشهید الثاني زین الدین بن علي 
العاميل، تحقیق ونشر: مؤسس�ة المعارف 

الإسلامیة، قم، 1413 ه ق.
مشرق الشمسنی وإکسری الس�عادتین، 2727

الشی�خ محمد بن الحسین البهائي العاملي، 
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الرجایي،مجم�ع  مه�دی  السی�د  تحق�یق 
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التعاطي مع مسألة الشرّ 
مة الحلّيّ في فكر العلَّا
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الحوزة العلمية / قُم المقدسة

ترجمة: رعد الحجاج

ينبغ��ي تصنيف العلامة الح�لي في ضمن المنظوم��ة الفكرية الكلامية- الفلس��فية 
للش��يعة التي جرى تحليل مس��ألة الشّر وفقًا لها، فاتّس��قت آراؤه الفلس��فية والكلامية 
في مصنّفات��ه المختلف��ة في ضمن مجالين هم��ا: تعريف الشرور وعلله��ا. ومع أنّ طرحه 
للعناوين وتقس��يماته للبح��وث المرتبطة بهذا الموض��وع كان ذا طابع كلامي صرف، لم 
تخلُ النتاجات الفلسفية وشروحها من انعكاس للآراء الفلسفية والمعتزلية. أما النتائج 
المتحصلة فكانت مستندة إلى الآيات والروايات فضلًا عن الرؤية الفلسفية والمعتزلية. 
هذا المقال تناول الصيغ والأش��كال المختلفة لبحث مس��ألة الشّر في مؤلفات العلامة، 
وعمد إلى تس��ليط الضوء على رؤيت��ه حولها، وترك للقارئ الحكم علی الإش��كاليات 

والنتائج التي تمّ التوصل إليها.
المفتاحية: الكلمات 

مة الحلّـيّ، العدل الإلهيّ، الشرور، المنهج الفلسفي- الكلامي.  العلَّا
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Dealing with Evil Issue in the Thought

 of Al-Alama Al-Hilli

Ali Reza Bahrami

Scientific Estate/Holy Qom

Translation: Ra'ad s al-Hajaj

Abstract
Al-Alama Al-Hilli should be classified within the speech-philosophical 

intellectual system of the Shiites, according to which the issue of evil was 
analyzed. His philosophical and speech opinions were consistent in his 
various works within two areas: the definition of evil and its causes. Al-
though his presentation of titles and his divisions of research related to this 
subject was purely verbal, the philosophical products and their explana-
tions have not lacked a reflection of philosophical and Mu'tazilite views. 
As for the results obtained, they were based on verses and narrations, as 
well as the philosophical and Mu'tazilite vision. This study dealt with the 
various forms and structures of discussing the issue of evil in Allama Al-
Hilli's writings and intended to shed light on his vision about it, leaving 
the reader to judge the problems and the results that have been reached.

Keywords:
 Al-Alama Al-Hilli, Divine Justice, Evil, speech-philosophical system.
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تمهيد
يعدّ الشّر من جملة المباحث التأريخية في مجال الإلهيات التي أضحت موضع نزاع 
بين الملحدين والإلهيين ومن المسائل المهمة في الفلسفة والكلام الغربي والإسلامي، 
ولهذه المس�ألة ارتباط وثيق بالتوحيد والعدل والأخلاق؛ ولذا إنّ الش�بهات المثارة 
في ه�ذا المج�ال تهدف إلى نف�ي أصل وج�ود الله أو بعض صفاته كالعل�م والقدرة 
والإرادة والحكمة، فضًال عن الحكمة من الخلق والأبحاث المتعلقة بعلم الإنس�ان 

أيضًا.
ولا ري�ب في تداخ�ل ه�ذا البح�ث م�ع مباح�ث أساس�ية أخرى في الفلس�فة 
وكذل�ك في ال�كلام الإسالمي، نح�و الإرادة والعل�م الإله�ي، والحس�ن والقبح 
والفطرة والأدوات المعرفية الأخرى لدى البشر، والعلاقة بين الله والعالم، والهدف 
م�ن خل�ق الكون. كما أنّ لهذا البح�ث تداعيات وآثارًا على فلس�فة بعض الأصول 

الأخلاقية وكيفيتها وتفسير رؤية البشر إلى الحياة أيضًا.
وم�ن جمل�ة الردود المتداول�ة والمعروفة في هذا الباب، تقس�يم الشّر إلى أقس�ام 
مختلفة وبحث تلك الأقسام إلى جانب بيان الحكم في كلّ قسم منها، ومن أشهر تلك 
التقس�يمات تقس�يم الشرور إلى طبيعية وأخلاقية وعاطفية وشرور ما بعد الطبيعة، 
وقد يقسّ�م الخير والشّر إلى موضوعي ونفسي وصبّ الاهتمام على التفسير البشري 
لكلّ قس�م من تلك الأقس�ام، وطبقًا لهذا التقسيم تُنسب الشرور إلى البعد النفسي، 
أو قل: تعدّ الشرور وليدة لعالم التزاحم. وبناءً على ذلك التفسري يقرّ بوجود الشّر 

في عالم الكون ويسعى إلى جعله متوائًام مع مبدأ العدل الإلهي.)1(
وفي الجانب الكلامي لهذه المس�ألة، يعدّ الحس�ن والقب�ح العقلي والشرعي من 
المس�ائل المهمة الت�ي يمكن أن تس�هم في صياغة الحكم النهائ�ي في موضوع الشّر، 
في حين يبتني النزاع التاريخي بين المعتزلة والأش�اعرة على ركيزتين هما الخش�ية من 
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نسبة القبائح أو العجز إلى الله تعالى من جهة والسؤال عن غائية الأفعال الإلهية من 
جهة أخرى. على أنّ إبراز هذه الهواجس وقذف الخصوم يكش�ف أنّ مس�ألة الشّر 
لم تقترص عىل كونها ذريعة للنيل من وجود الله تعالى وإن�كار صفاته بين المتكلمين 
المس�لمين وحس�ب، بل تشري الحلول المختلفة لهذه الإش�كالية إلى مدى التزام كلّ 
واح�دة من تلك الأفكار بالتوحي�د، وتعدّ محاولة لبيان الامتيازات التوحيدية لكلّ 
فري�ق مقابل الفرقاء الآخري�ن، وهنا يتجلى التباين الواضح بين التفاسري المختلفة 

للشّر في الفكر الإسلامي من ناحية وفي الأفكار الغربية من ناحية أخرى.
وم�ن بين متكلمي الإمامي�ة، تناول العلامة الحلي بحث مس�ألة الشّر وقدّم لها 
في كتبه ومصنفاته حلوًال متعددة بحس�ب ما يتناسب مع التوجه العام لكلّ كتاب؛ 
ولذا قد يستشعر القارئ أنّه يتعاطى مع موضوع الشّر من زاوية فلسفية تارة ورؤية 
كلامي�ة ت�ارة أخرى، بي�د أنّ الأمر المهمّ أنّه لم يخرج عن س�ياق الرشح والتوضيح 
وبسط العبارة عندما يتطرق إلى شرح كلام العلماء الآخرين كالخواجة نصير الدين 
الط�وسي والنوبخت�ي. ومن هنا، سنس�عى إلى إلق�اء نظرة إلى نس�ق مباحث العدل 
الإلهي في نتاجات العلامة الحلي، ثم نسلط الضوء على طبيعة ردّه على هذه الشبهة.

نسق مباحث العدل الإلهي في مؤلفات العلامة الحلي
ولا ري�ب في أنّ الوق�وف عىل منهج العلام�ة في الردّ على ش�بهة الشّر وإماطة 
اللث�ام عن رؤيته في هذه المس�ألة رهن بمعرفة نس�ق الموضوع�ات المبحوثة في مجال 
الع�دل، ويتبين ع�ن طريق مراجعة منهجي�ة العلامة في هذا الخص�وص أنّه اعتمد 
الرؤيتين الفلسفية والكلامية في تنظيم أبحاثه، فيلاحَظ أنّ في بعضها مسحة كلامية 
وفي بعض آخر صبغة فلسفية. وكيف كان فمع اقتضاء كلّ كتاب اتباع نسق خاص 
لطرح الأبحاث ذات الصلة، نرى أنّه اقتفى نمطًا موحدًا في آثاره ومؤلفاته جميعها، 
تمثل أوًال بإثبات الحسن والقبح وتنزيه الباري تعالى عن العبث والظلم، ثم الانتقال 
إلى أفعال العباد والعلاقة بينها وبين صفات الله تعالى، وشكّل العوض والألم حلقة 
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ما يمثلان إشكالية مقابل العدل الإلهي. أخيرة في هذه المباحث باعتبار أّهن
وعلى هذا الأس�اس، أثبتت هذه الدراسة أنّ العلامة اتبع نسقًا واحدًا ومنهجًا 
مشرتكًا لأبحاث�ه في عدد من كتبه نحو: الباب الحادي عرش، أنوار الملكوت، نهج 

الحقّ، معارح الفهم.
وفي كت�اب »أن�وار الملكوت« ف�رّق العلامة بين المباحث المختلف�ة، فتطرق إلى 
مبحثي العدل والأعواض في مقصدين منفصلين، كما تناول المباحث المتعلقة بالشّر 

والألم بصورة مفصلة، ويمكن تصور احتمالين لهذا التفصيل:
-إنّ أبح�اث ه�ذا الكت�اب ناظرة إلى كت�اب »الياق�وت«، والتفصي�ل في هذا 

الكتاب واضح.
-فصّ�ل العلام�ة بحث الآلام لكث�رة المس�ائل المطروحة فيها م�ن وجهة نظر 

المعتزلة.
وم�ن الأبح�اث الأخ�رى التي تع�رض لها في ه�ذا الكتاب الردّ على ش�بهات 
البكرية والتناسخية، وتجدر الإشارة إلية الجدير بالإشارة أنّه لم يتنازل فيه عن آرائه 

الخاصة، فخالف آراء النوبختي في الانتصاف وتأخير العوض.)2(
ا  وقد اتّس�م ترتيب المباحث في كتاب »نهج الحقّ« بميزتين بارزتين: إحدهما أّهن
�ّهنا بيّنت آراء  تفصيلية، فأشري فيه�ا إلى الأبح�اث ذات العلاقة أيضًا، والأخرى أ
المخالفني والردود على ش�بهاتهم بالتفصيل أيضًا، ويحتمل أن يكونَ الس�بب وراء 
ذل�ك أنّ المخاط�ب بهذا الكتاب هو الس�لطان محمد خدابنده، ف�كان الأمر يقتضي 
مراعاة هاتين النقطتين، والش�اهد على ذلك أیضًا تدوين كتاب »اس�تقصاء النظر« 
بطلب من السلطان محمد. وصحيح أنّ العلامة في هذا الكتاب أورد العدل الإلهي 
في ضمن قائمة الصفات الإلهية، غير أنّه ابتدأ أبحاثه هنا من إثبات حس�ن الأفعال 
وقبحه�ا، وم�ن ثَمَّ غائية أفع�ال الله تعالى وعدم ارتكاب القبائح ونس�بتها إليه جلّ 
وعال. ثم تطرق العلامة إلى فعل الإنس�ان والإرادة والتكلي�ف، وفي الختام بحث 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

124

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

124

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

124124

علي رضا بهرامي

124

موضوع الأعواض. كما أنّه دأب فيه على استعمال المصطلحات المتداولة على ألسن 
المعتزلة نحو التولد، ودافع عن الاستطاعة قبل الفعل أيضًا، وزد على ذلك إلى الردّ 

على عقائد الأشاعرة وتفنيد نظرية الكسب.
وأم�ا كت�اب »معارج الفه�م« فقد اصبط�غ بالصبغة الكلامية من حيث نس�ق 
المباح�ث المطروح�ة فيه، فشرع م�ن النظر والح�دوث، ثم تط�رق إلى بحث إثبات 
الصانع والعدل، لكنهّ لم يخرج عن المس�ار المتقدم في إثبات الحسن والقبح العقليين 

وأفعال الله وأفعال العباد.

تعريف الشر وماهيته:
لا ش�ك في أنّ أول خط�وة في طري�ق معرفة الش�بهة المطروح�ة والالتفات إلى 
ال�ردّ عليها يتمث�ل بملاحظة تعريف الشّر وفقًا لوجهة نظر المتكلمين والفلاس�فة، 
كما أنّ معرفة الشّر والأقوال فيه متوقفة على معرفة معنى الوجود والعدم؛ ذلك أنّ 
إحدی الركائز الأساسية لحلّ المسألة تعتمد على اعتبار الشّر أمرًا وجوديًا أو عدميًا. 
ومراجعة آثار العلامة يكشف عن أنّه اكتفى في كتاب »أنوار الملكوت« ببيان أقوال 
المعتزل�ة ومقارنتها بأق�وال المتقدمين فقط،)3( في حين أنّه تماش�يًا مع الخواجة ذهب 
في كتاب »كش�ف المراد« إلى عدم إمكان تعريف الوجود وتحديده، فعرّف الموجود 
ت عن الموجود  بر عنه وأشکل علی باقي التعاريف التي عّرب بأنّه الذي يمكن أن ُخي
ا مس�تلزمة للدور.)4( وفي كتاب »معارج الفهم« اس�تدلّ بأمور  بالثابت والعين بأّهن
أربع�ة عىل أنّ الوجود ليس زائ�دًا على الماهیة.)5( وأكّد في بح�ث الوجود في كتاب 
»مناه�ج اليقني« على أنّ مفهوم الوجود بديهي التصور، وقال بالاشرتاك المعنوي 

لمفهوم الوجود بين الموجودات.)6(

تعريف العدم:
اختلفت آراء العلماء في تعريف العدم كما في تعريف الوجود من حيث البداهة 
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وقب�ول التعري�ف، فذه�ب العلامة إلى أنّ النس�بة بني الوجود والع�دم هي الملكة 
وعدمها،)7( كما أنّه تصدى لمبنى عدد كبير من المعتزلة الذين قالوا بالمعدوم الممکن، 

ودافع عن فكر الحكماء بأنّه لا شيئية للمعدوم.)8(
تعريف الألم:

يمك�ن أن تكون الحلق�ة الأخيرة لإدراك المفاهيم الواردة في فكر العلامة الحلي 
عبارة عن تعريف الألم، فقد اختلف المتكلمون والفلاس�فة في ماهية الألم وحقيقته 
أيضًا كاختلافهم في المفاهيم المتقدمة. والخطوة الأولى في هذا البحث تتمثل بإمكان 
إدراك الألم وكيفي�ة ذل�ك الإدراك. وقد ذهب الس�يد المرتضى إلى أنّ من الأعراض 
م�ا ي�درك بمحلّ�ه، وهو الألم، وش�دد على أنّ م�ن الأعراض الأخرى م�ا يدرك في 
محلّ�ه كالح�رارة والبرودة، ومنها ما يدرك من غير إدراك محلّه ولا انتقاله إلى حاس�ة 
الإدراك مث�ل الألوان.)9( وقسّ�م العلامة الحلي نس�بة المح�لّ إلى الأعراض بطريقة 
أخ�رى مؤك�دًا وج�ود تباين بينه�ا، لافتً�ا إلى أنّ بعض الأع�راض كالألم مفتقر إلى 

المحلّ والبنية معًا وبعضها كالحرارة والبرودة مفتقر إلى المحلّ لا غير.)10(
ومع أنّ الفخر الرازي كباقي الأشاعرة لم يتردد في كون الأعراض وجودية،)11( 
إلا أنّ قيام العرض بالجوهر من الأصول المعتبرة في الفكر الفلس�في في الإسالم، 
وم�ع ذلك فالمحلّ بمثابة الجوهر الذي يقوم به ه�ذا العرض. وبهذه المقدمة يمكن 
إدراك التباين في تقس�يم الأعراض بين فكر الس�يد المرتضى وفكر العلامة الحلي، إذ 
ذهب العلامة إلى أنّ إدراك الألم رهن بالمحلّ، فلا يدرك إلا بواسطته لأنّه مشروط 
بوج�وده، فتحدّث في »أنوار الملكوت« ع�ن اتفاق الكلّ على أنّ الألم أمر وجودي، 
وأنّ إدراك المن�افي م�ن أقوال المتقدمين والمعتزلة، وع�رّف الألم بإدراك المنافي، وثمّة 
بح�ث في محلّه في تفسري المن�افي، لكنّ العلامة اعترب المنافي هو الخ�روج عن الحالة 
الطبيعي�ة )الملاءم�ة والمناف�رة لطبع البرش(،)12( وم�ع ذلك يمكن مش�اهدة معاني 
أخ�رى للمن�افي في عبارات�ه وعب�ارات الآخرين من قبي�ل تفرّق الاتص�ال، وتغير 

المزاج، وعدم الكمال عن مستحقّه.)13(
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خلاصة واستنتاج
في ض�وء الصورة التي قدمناها عن الوجود والعدم وكذلك اللذة والألم، عرّف 
العلام�ة الحلي الشّر بأنّه »عبارة عن عدم كمال الشيء من حيث هو مس�تحقّ له«.)14( 
ويس�تفاد من طريقة هذا التعريف نسبة الملكة والعدم بين الوجود والعدم، كما ذهب 
العلامة- حاله حال باقي الحكماء- إلى أنّ الله خير محض لأنّه تامّ الوجود وأنّ وجوب 

الوجود يقتضي الخيرية التامة.
لکنّ الإشكالية الأهمّ التي تواجه هذا النحو من التعاريف هي الحيثية الإدراكية 
للشرور التي قد تحدث لمس�ألة كالألم عند عروضه على المحلّ، وقد عمد ابن س�ينا 
إلى توجي�ه الحيثية الوجودية والإدراكية للألم وأمثاله من خلال محاولة إخراجه من 
دائرة الشّر، باعتبار أنّ الشّر إضافي وقياسي، فلا يشمل سوى عدم الكمال في جهل 

الجاهل وعدم الوجود في ظلم الظالم فقط.)15(
وفي الخط�وة التالية الس�ؤال الأهمّ ه�و بيان وجه الفرق بني العدم والعدمي، 
والس�ؤال ع�ن مدى تأثري الرشور والآلام أو الأم�ور العدمية الأخ�رى، فذهب 
الخواجة إلى أنّ العدمي- خلافًا للعدم- يمكن أن يكون علة ومنشأ للأثر، مشددًا 
عىل ع�دم إمكان أن يش�كل الع�دم علة للواقع م�ع إمكانه للعدم�ي. وفي معرض 
ا لأللم، ومخالفته لكون ح�دّ الألم هو التفرّق  بيان�ه للإحس�اس بالمن�افي باعتباره حدًّ
والاتص�ال، ضرب مث�اًال بع�دم الحرك�ة فيما م�ن ش�أنه أن يتحرك بأنّ�ه علة لأحد 
الأك�وان الذي هو الس�كون.)16( لكنّ العلامة خالف�ه في ذلك، ذاهبًا إلى أنّ التفرق 

والانفصال كليهما ثبوتيان وعلة للألم.)17(
وإن أضفن�ا إلى م�ا تق�دم أنّ العلامة ذهب إلى أنّه لا ش�يئية للمع�دوم،)18( فإنّ 
القول بعدمية الشرور المدرَكة يواجه إش�كالية كبيرة، كما يمكن أن نضيف بأنّه على 
الرغ�م م�ن الإش�ارة في تعريف الرّش إلى عدم الوج�ود أو عدم الكامل لم يُذكر في 

ح بعدم وجوده أيضًا.)19( المصادر الفلسفية مصداق للعدم المطلق، بل لم يصرَّ
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ويمكن أن نخلص من مجموع هذه المعطيات إلى نتائج من قبيل القبول بأنّ الألم 
أمر وجودي، وإثبات نس�بة الملكة والعدم، واعتبار التفرق علة للألم واعتباره أمرًا 
ثبوتيًا، وتناس�ب بعض هذه القضايا مع بعضه�ا الآخر، وهذا يدلّ على أنّ العلامة 
تناول هذا الموضوع من ناحية فلسفية بينما كانت النتائج التي توصّل إليها كلامية.

مة تحليل مسألة الشرّ في فكر العّال
إنّ فهم الردّ على ش�بهة الشّر يتوقف على تحليل المس�ألة ودراسة المباني النظرية 
لها، وتتمثل الخطوة الأولى في كيفية تقس�يم الشرور ودورها في نظام الخلقة وكيفية 
تحليل آراء الخصوم ومناقشتها. على أنّ المباني النظرية لحلّ المسألة تكشف عن توجه 
عام للفكرة ومس�ائل داخلية له�ا وأخرى محيطة بها. ويب�دو أنّ الرؤية الغائية للشّر 
ه�ي أهمّ ردّ للعلامة على تلك الش�بهة، ويس�تند هذا ال�ردّ إلى ركيزتين هما اللطف 
والعوض. ومع أنّ العلامة عدّ الشّر لغير المكلّف لطفًا، وبذا برّر عدم عبثية الآلام، 
م تحليًال وافيً�ا لطبيعة ه�ذا اللطف، ويمك�ن أن يس�تفاد من بعض  بي�د أنّ�ه لم يق�دِّ
الرواي�ات أنّ مصادي�ق هذا اللطف تتجلى في الابتالء والتربية والتوجه والتقرب. 
وكيف كان، فإنّ الطابع الغالب على بيان العلامة في هذا الصدد هو اهتمامه بمقدار 
الأع�واض وأس�بابها والتعويل على عدم منافاتها للع�دل الإلهي، وهو ما طغى على 

أفكاره ولا سيّام المباني النظرية لحلّ المسألة.

تقسيم الشرور
لا ري�ب في أنّ فه�م أس�باب تعل�ق الإرادة الإلهي�ة بالرشور وكذل�ك وق�وع 
الشرور في حياة البشر يلعب دورًا أساس�يًا في معرفة النظام الفكري لكلّ ش�خص 
أو جه�ة؛ ولذا م�ن المعهود ما يبدأ المتكلمون أبحاثهم الخاصة بتوجيه جميع أقس�ام 
الشرور وبيان أس�بابها وفلسفتها من بحث منشأ تلك الشرور، وعلى هذا الأساس 
قسّ�موا الآلام إلى مس�تحقّة ومبت�دأة، ومن هذا المنطلق اعترب العلامة الحلي بعض 
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أن�واع الآلام عقوبة مس�تحقة على العب�د، فلا يجب له الع�وض، بمقتضى عدد من 
الآيات القرآنية،)20( بينما تكون الآلام المبتدأة حس�نة بشرطين هما اللطف بالمكلف 
والعوض الزائد، واس�تدلّ العلامة وغيره من المتكلمين على لزوم هذين الشرطين 

احترازًا من محذوري العبث والظلم.)21(

مناقشة آراء المخالفين
م�ن النقاط المهمة التي تس�اعد على فهم فكر العلامة الحلي في مس�ألة الشّر هو 
م�ا ينقل�ه من تحليل ونق�د لآراء خصومه ومخالفي�ه، وفي هذا الصدد نجد أنّه قسّ�م 

الأقوال في موضوع الآلام إلى ثلاث طوائف هي:
)1(-ذهاب الثنوية إلى قبح جميع الآلام.

)2(-ذهاب المجبرة إلى حسن جميعها من الله تعالى.
)3(-ذهاب البكرية وأهل التناسخ والعدلية إلى حسن بعضها وقبح الباقي.)22(

ث�م شرع بنقد أقوال الأش�اعرة والنظام م�ن المعتزلة والثنوية في مس�ألة الشّر، 
فردّ على الأش�اعرة بإيراد خمس�ة أدلة وهي نفس�ها ما اس�تدلّت بها المعتزلة عليهم، 
ملخصه�ا عدم إم�كان صدور القبيح أو إرادته من الله تعالى، ولزوم الأمر بالقبائح 
والنه�ي عن الطاعات، وبطلان نظ�ام الثواب والعقاب.)23( والح�ال أنّنا نعلم بأنّ 
الأمر والنهي تابعان للمصلحة والمفسدة، والوقوع وعدمه تابعان للإرادة وعدمها. 
والذي يبدو أنّ هذه المناقش�ة مبتنية على فكرة القول بالحس�ن والقبح العقليين، في 
حين أنّ الأش�اعرة يرون أنّه ليس على الإنس�ان تكليف قبل إرس�ال الرس�ل، ولا 

يتحقق مبدأ الثواب والعقاب إلا بعد إرسال الرسل وإبلاغ رسالاتهم.)24(
وفضًا�لً عن الإرادة، فإنّ الق�درة على ارتكاب القبائح تعدّ مس�ألة جدلية بين 
الأش�اعرة والمعتزل�ة. ق�ال النوبختي في بحث قدرة الله عىل كلّ مقدور: »هو قادر 
عىل القبيح، و إّال لم يس�تحقّ مدحًا إذا لم يفعله«. وأق�ام العلامة ثلاثة أدلة لإثبات 

قول أكثر العقلاء وردّ النظام، وهي:
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-عموم قادرية الله وعدم الاستثناء.
-لو لم يكن قادرًا علی القبیح لما استحقّ المدح على تركه.

-العلاق�ة الطولية بين ق�درة الله والعباد ودليل  الأولوي�ة )العباد قادرون على 
فعل القبيح، وقدرتهم في طول قدرة الله تعالى، فهو قادر على القبيح أيضًا(.)25(

إنّ الأم�ور الثلاث�ة في المباح�ث المتقدمة م�ن العلامة يمكن أن تش�كل منطلقًا 
لتحليله الفلسفي الكلامي:

-القبول بقبح بعض الآلام.
-عدم إرادة القبائح وصدورها من الله.

-إثبات قدرة الله على كلّ قبيح.
ويمكن إدراك سلس�لة القضايا المتقدمة إما بلزوم اعتبار الآلام القبيحة عدمية 

أو تدارك فلسفة إرادتها وصدورها باللطف والعوض.

مسألة الشرّ والخلق
تترت�ب بعض البحوث على القول بالإرادة والق�درة على القبائح، منها وجود 
الش�يطان وخلقه وإمهاله إلى يوم القيامة ليوسوس للعباد، ويعدّ موضوع الشيطان 
والفلس�فة من خلقه وخالقه من نقاط المواجهة المهمة بين المتكلمين والفلاسفة من 
جهة والفكر الثنوي من جهة ثانية، وربما كان هذا هو الس�بب في ذهاب الفلاس�فة 
والمتكلمني إلى نف�ي وج�ود مبدئين للع�الم باعتباره م�ن نتائج تحليلاتهم في مس�ألة 

الشرور.
ومن المسائل ذات الصلة بفهم مسألة الشّر ومدى ارتباط ذلك بخلق الشيطان 
هي فلس�فة إرادة الله تعالى للقبائح، والزواية المهمة الأخرى عبارة عن وجه الجمع 
الذي اختاره القائلون بعدمية الشرور في توجيه النصوص القرآنية والروائية الدالة 
عىل خل�ق الشّر. وعلى هذا الأس�اس، ذه�ب العلام�ة إلى أنّ الآي�ات والروايات 
ال�واردة في خلق الشرور تفندّ أف�كار الثنوية القائلين بوج�ود مبدأين لعالم الكون، 
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فنرى أنّه ركز على تناقض اس�تدلالهم، وأوضح أنّ صرف حدوث الش�يطان الذي 
هو من أكبر الشرور ومن فعل الله لدليل على بطلان عقيدتهم.)26( وبناءً على ذلد لا 
ب�د أنّ نرى هل لدى العلامة صورة لوجود الش�يطان م�ن جهة الخير أو لا؟ يقوى 
ه�ذا الاحتمال في فكر العلامة عن طريق إصراره عىل أمرين: اعتبار الوجود خيًرا 

من جهة وتأويل النصوص الروائية الدالة على وجود الشرور من جهة ثانية.
من هنا، ذهب العلامة إلى أنّ خلق الموت بمعنى تقديره،)27( وأكد أنّ الله تعالى 
خل�ق العالم ـ امک یری الإمامية والمعتزل�ة ـ لحكمة ظاهرة، وه�ي إيصال الجود إلى 
خلق�ه ولإظه�ار رحمته ولطف عنايت�ه.)28( وهذا التحليل غير ق�ادر على الجمع بين 

كون الشيطان مخلوقًا وشًرا في الوقت نفسه.)29(
بي�د أنّ في بع�ض الروايات وجهًا آخ�ر للجمع عن طري�ق الارتباط بين خلق 
الشّر ومسألة الاستطاعة،)30( إذ ورد أنّ أبا بصير سأل الإمام الصادق × عن شيء 
من الاستطاعة، فقال في مقام إثبات شمولها لإرادة الله: »الخير والشّر، حلوه ومرّه، 
وصغيره وكبيره، من الله«.)31( وتكش�ف ه�ذه الرواية عن عدم صواب التمييز بين 

الخير والشّر على أساس أنّ أحدهم من الله والآخر من عند الله.
وبقط�ع النظر عن الأس�ئلة غير المج�اب عنها التي تصطدم بالتفسري العدمي 
للشرور في مسألة خلق الشيطان، يبدو أنّ فهم الأمر بين الأمرين والتمييز بين مقام 
الإرادة الإلهي�ة ال�ذي يتوقف عليه وقوع جميع الأحداث في الع�الم أو عدم وقوعها 
وبني مس�ألة المحبة والغضب، وكذل�ك الأمر والنهي الإلهيان الل�ذان تلعب فيهما 
المصالح والمفاس�د دورًا محوريًا، بوسعه أن يشكل جوابًا شامًال ودقيقًا عن الأسئلة 
التي تواجه مس�ألة الشّر والش�يطان. فهذا التحليل يرس�م صورة لإرادة الإنس�ان 
الحرّة إلى جانب الإرادة الإلهية العامة، ويس�هم في حلّ مس�ألة الجبر من جهة ونظام 

الثواب والعقاب من جهة ثانية، في ضمن منظومة منسجمة ومتناسقة.)32(
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مة التحليل الفلسفي والكلامي للعلَّا
ا  إنّ إلقاء نظرة على تاريخ كلام الإمامية والفلس�فة الإسالمية يكشف عن أّهن
قطعت مراحل من الاستحالة والمواجهة والاستقلال، ويمكن إدراج العلامة الحلي 
في ضمن قائمة الفلاسفة- المتكلمين الذين التزموا المنهج الفلسفي في تبيين البحث 
الوج�ودي للمس�ألة، وتبنوّا المنح�ى الكلامي عند ال�ردّ على الش�بهات ومواجهة 
الإش�كالات المطروح�ة حوله�ا، ولربما كان ذل�ك نابعًا من القناعة بأنّ فلس�فة كلّ 

واحد من العلمين المذكورين مناسبة لهذا التوجه.
وعلى الرغم من وجود ردود فلس�فية كلامية قبل العلامة أيضًا، وأنّ التحليل 
الفلس�في الكلامي واض�ح في كثير من مصنف�ات العلامة، حيث يستكش�ف هذا 
التوجه في ردّه على الش�بهات عن طريق إنع�ام النظر في المباني النظرية التي وضعها 
لح�لّ المس�ألة. فكام هو دي�دن الفلاس�فة لما تط�رق العلام�ة لماهية الرّش ووجوده 
تحدّث عن أنّه أمر عدمي، وعند الردّ على الش�بهات والإجابة عن الأس�ئلة المتعلقة 
بالموض�وع اتب�ع منه�ج المتكلمني وتحدث ع�ن أصول م�ن قبيل الحس�ن والقبح، 
والفعل الاختياري للعبد، وم�دى ارتباطها بالإرادة الإلهية، والأصلح والعوض، 

ا من خلال بيان مسألة الأجل. كما ردّ على اعتبار الموت شرًّ
وأش�ار العلام�ة إلى ضرورة ملاحظة حيثية الإطالق في الأمور التي توصف 
بالرّش، ذاهبً�ا إلى أنّ تحق�ق ماهي�ة شيء في الخ�ارج يكس�به حيثي�ة وجودية، وعلى 
العك�س م�ن ذلك فإنّ فقدان کمالٍ من شيء ل�ه القابلية على امتلاكه يوجب وصفه 
بالرّش، وفي مق�ام التمثي�ل على هذا الإطلاق ذك�ر أنّ الموت إنّما يع�دّ شًرا من جهة 
فق�دان الحي�اة فق�ط، بخالف الوجوه الأخ�رى مثل ق�درة الفاعل وقابلي�ة الأداة 
وانفع�ال الب�دن مقابل القتل، إذ عدّها وجودية.)33( ث�م إنّه وافق على كون الشرور 
عدمي�ة في ضوء هذه الملاحظ�ة، وأنكر اتحاد معنى الثبوت ووجود أحكام وجودية 

للممكنات المعدومة.)34(
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المباني النظرية لحلّ المسألة
يتض�ح المنه�ج الفلس�في- الكلامي للعلام�ة الحلي عن طري�ق مطالعة طريقة 
طرح المباني النظرية لحلّ المسألة في آثاره ومؤلفاته، فمع أنّه اعتمد في طائفة منها على 
الرؤية الفلس�فية والوجودية للشّر، نجده قد تطرق في كثير منها إلى المباني الكلامية 

متبعًا المنهج الكلامي في بحث أصل العدل الإلهي ومسألة الشرور.

الحسن والقبح
الخطوة الأولى لبحث هذه المس�ألة في علم الكلام هي موضوع الحس�ن والقبح 
وعدّهم�ا عقليني أو شرعيين. بديهي أنّ�ه إذا كان الشّر مصداقًا للظلم فس�يعدّ قبيحًا 
برأي المتكلمين وبعيدًا عن ساحة العدل الإلهي، وفي هذا الإطار عدَّ العلامة الحسن 
والقبح العقليين من العقائد المشرتكة بين المعتزلة والإمامية، وذهب إلى أنّ الملاحدة 
فقط خالفوا هذا الحكم، وبنفيهم العقل حكموا بنفي الشرائع أيضًا.)35( ولا يخفى أنّه 
عدَّ العقل عاجزًا عن إدراك الحس�ن والقبح في بعض الأمور، وذكر أنّ العبادات من 

الأمور التي لا يستطيع الكشف عن حسنها وقبحها سوى الشرع.)36(
ومن أهمّ الأدلة على مسألة الحسن والقبح العقليين لزوم وجود مرجع للكشف 
عن الحسن والقبح ونسبتهما إلى الأفعال، إذ يمكن الحكم بحسن المصاديق المتعددة 
أو قبحه�ا عند ردّها إلى ذلك المرجع. وذهب العلامة إلى بداهة الحس�ن والقبح إلى 
درجة تش�بيههما بحاجة الممکن إلی س�بب، وكباقي المتكلمين عدَّ المعيار الأس�اس 
في الحك�م بحس�ن الأفعال أو قبحه�ا وجود مصلحة أو مفس�دة فيه�ا، وأما معيار 
المصلحة والمفس�دة في كلّ فعل فيمكن تحديده اس�تنادًا إلى عوامل متعدّدة، وش�دد 
عىل دور هذه العوامل والوجوه مع اقتران حدوث الفعل في تحديد الحكم النهائي 

للأفعال ووصفها بالحسن أو القبح.)37(
ومماّ تقدم، يمكن فهم أحد الردود الكلامية على المس�ألة المبحوثة وكيفية تحليل 
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الشرور. يرى العلامة الحلي أنّ وقوع الشّر القليل إلى جانب الخير الكثير مطابق لحكم 
العق�ل وقضائه وموافق للمصلحة.)38( وهذا يعني أنّ حلّ المس�ألة بهذا التوجيه من 
تبع�ات القول بالحس�ن والقبح العقليين، وأنّ هذا الردّ كلام�ي. ثم إنّ العلامة رتّب 
أحكام الحس�ن والقبح، وبّني أنّ نفي الحس�ن والقبح العقليين يس�تلزم جواز إظهار 
المعج�ز م�ن الله تعالى على يد ال�كاذب.)39( وبمقتضى هذا التفسري، تلاحَظ الشرور 

بحدّها الأدنى وتكون متوائمة مع ملاك المصلحة وغير منافية للعدل.

الفعل الاختياري للعبد
لا بدّ من الإشارة إلى أفعال العباد في مجال الشرور أيضًا باعتبارها من المباحث 
المهم�ة في هذا المضمار، وتش�كل مس�ألة الفعل الاختياري للعب�اد الحلقة الثانية من 
مباح�ث الع�دل، وت�أتي خلف مبحث الحس�ن والقبح. ثم إنّ دور ه�ذا البحث في 
الرّش الأخلاقي واضح؛ إذ يعدّ أحد الردود المهمة على المجبرة، ولكن تبرز في هذا 
البحث إش�كالية إلهية عن طريق الس�ؤال التالي: لما كان الله متّصفًا بالعلم والقدرة 
والإحس�ان المطل�ق لمَ ينبغي أن يخلق إنس�انًا يرتكب س�لوكيات مش�ينة ويعيث في 
المجتمع فسادًا؟ فوفقًا لهذا الكلام، يعدّ خلق الإنسان الشرير نحوًا من تجويز وقوع 
الرشور في الع�الم؛ وبناءً على ذلك فهذا الفعل الإلهي ش�أنه ش�أن الشرور الطبيعية 

الأخرى كالموت والزلازل والفيضانات منافٍ للعدل الإلهي!
وقد سعى المتكلمون إلى الردّ على هذه الشبهة من جهتين: الإرادة الحرّة للعبد 
والإرادة الإلهية العامة، وهكذا عدَّ العلامة الحلي صدور أفعال العباد عنهم بقدرتهم 
واختيارهم أمرًا ضروريًا لا يحتاج إلى دليل،)40( ثم شدد على أنّ استحقاق المدح أو 
الذمّ من اللوازم الضرورية للاختيار، ووافق أبا الحسين في أنّ إدراك صدور الفعل 
عن العبد ضروري، أي صدور الفعل عن الحيوان بالضرورة، مخالفًا جمهور المعتزلة 
الذين ذهبوا إلى أنّ الفعل مكتسب واستدلوا على لزوم إقامة البرهان من أجل فهم 

صدوره عن العبد.)41(
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على أنّ توجيه تعلق الفعل بالعبد ونسبته إليه بصورة كاملة يتوقف على وجود 
صفت�ي العل�م والقدرة، وقد ذهب العلام�ة إلى أنّ العلم الإله�ي لا يؤثر في إمكان 
الفعل ]الوقوع أو عدم الوقوع[.)42( ومع أنّ العلم والمعلوم متطابقان، لكنّ العقل 
إذا تصورهم�ا حك�م بأصالة المعل�وم.)43( كما أك�د العلامة على أنّ الرض�ا بالقضاء 
الإلهي من لوازم القول بنسبه الأفعال إلی العباد، واستدلّ على هذا المدعى بأنّ من 
جعل الأفعال كلّها مس�تندة إلى الله تعالى لا معنى حينئذ لوجوب الرضا بقضاء الله 

وقدره عليه.)44(
وبعد القبول بنس�بة الفعل إلى العبد وصدوره عن�ه، لا بدّ من بيان دور القدرة 
والإرادة الإلهي�ة في فعل العب�اد. قال الفاضل المقداد في مجال ع�دم المنافاة بين كون 
الفع�ل ص�ادرًا ع�ن العبد وتعل�ق الإرادة الإلهي�ة به: »الم�راد بش�مول قدرته تعالى 
للممكن�ات تأثيره�ا فى صحّة وجودها وعدمه�ا... فلا منافاة ]م�ع صدور الفعل 
ع�ن العب�د[«.)45( هذا فضًال ع�ن أنّ تعلق قدرة الباري بجمي�ع الممكنات يتمّ عبر 

وسائط، ولم يقبل الفاضل المقداد ولا العلامة بالتعلق بلا واسطة.)46(

إشكالية العلم في مسألة القتل
كانت مس�ألة القتل وعلاقتها بالأجل وعلم الباري تعالى تشكل أهمّ المباحث 
في مجال العدل في نتاجات العلامة الحلي، والس�ؤال الأس�اس في هذا البحث هو إن 
كان القات�ل لم يس�لب روح المقتول فهل كان ليعيش بعد ذل�ك؟ ألا يتعارض فعل 

القاتل مع علم الله؟
وفي مع�رض ردّ العلامة على الس�ؤال الأول، أش�ار إلى أنّ القت�ل وقطع الحياة 
ظلم، ودافع عن احتمال استمرار الحياة حسب القواعد الطبيعية.)47( كما وجّه عدم 

منافاة ذلك لعلم الله تعالى بأنّ العلم لا يؤثر في المعلوم.)48(
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القبائح في الإرادة الإلهية
سعى المخالفون لنظرية العدل الإلهي من الغربيين المعاصرين إلى تصوير وجود 
تع�ارض بين وقوع الرشور في العالم وبين بعض الصفات الإلهي�ة كالعلم والقدرة 
والإحس�ان، وأشري إلى هذه المس�ألة في المنظومة الفكرية للمس�لمين بعنوان كيفية 
الجم�ع بني إرادة الله في الشرور وإش�كالية الفع�ل الاختياري للإنس�ان. إنّ قضية 
تعلق الإرادة الإلهية وشمولها للكائنات لدى الأشاعرة كانت موضع نقاش واسع 
م�ن المعتزلة الذي�ن أصّروا عىل إرادة الطاع�ات وكراهة المعاصي، وس�ار العلامة 
الحيل عىل هذا النهج في كتبه ومؤلفاته أيضًا، فدافع ع�ن رؤية المعتزلة ونقض على 

الأشاعرة في كثير من الأمثلة التي تمسكوا بها.
وم�ن الموضوع�ات المطروح�ة في هذا المج�ال، قصة ابتلاء النب�ي إبراهيم × 
بذب�ح ولده، وقد حلّ العلامة التعارض بني الأمر بالذبح وعدم الإرادة بأن النبي 
إبراهيم × كان مأمورًا بمقدمات الذبح وإطلاق اسم الذبح على مقدمات الذبح 

مجازًا لما كانت تؤول إليه.)49(
وزد عىل ذل�ك أنّه يمكن تحرّي انعكاس�ات آراء الف�رق الكلامية الأخرى في 
م�ة الحلي حكى أقوال  ه�ذا البحث في مس�ألة تعل�ق الإرادة الإلهية بالمعاصي فالعَّال
: »ذهب�ت المعتزل�ة إلى أنّ الله تعالى يريد  المعتزل�ة والأش�اعرة في هذه المس�ألة قائًا�لً
الطاع�ات من العب�د بأن يوقعها العبد اختي�ارًا منه، غير مجِرب ل�ه عليها، ويكره منه 
إيقاع المعاصي. وقالت الأش�اعرة: إنّ الله تعالى مريد لجميع الكائنات، سواء كانت 
طاعة أو معصية، حس�ناً كان الواقع أو قبيحًا، وكاره لجميع ما لم يوجد، س�واء كان 

طاعة أو معصية، حسناً كان غير الموجود أو قبيحًا«.)50(
ولا ري�ب في أنّ العلام�ة عدُّ الإرادة والرضا مفهومني متلازمين ومترابطين، 
وش�دّد عىل أنّ الله تعالى يريد الطاع�ات ويكره المعاصي، مبينً�ا أنّ هذا هو مذهب 
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م »جعلوا كلّ المعاصي  الإمامي�ة، ثم نقل آراء الأش�اعرة في هذا الباب وأوض�ح أّهن
الواقع�ة في الوجود من الشرك والظلم والج�ور والعدوان وأنواع الشرور مرادة لله 

تعالى، وأنّه تعالى راضٍ بها«.)51(
ث�م استش�هد ببع�ض الآي�ات القرآني�ة، نح�و: ﴿ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄڄ﴾،)52( ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾،)53( عىل جري�ان النظام الأحس�ن في 

العالم وقبح الكفر والظلم، وتمس�ك بآي�ات من قبيل: ﴿ ۀ ہ ہ ہ 
خج  حم  ﴿حج  چ﴾،)55(  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ﴿ڃ  ھھ ﴾،)54(  ھ   ھ  ہ 
خح﴾،)56( ﴿ڄ ڄ ﴾،)57( ﴿پ پ ڀڀ ﴾،)58( ﴿   ې ې ې﴾،)59( 
للاس�تدلال عىل نفي مطل�ق الظلم عن الله تع�الى وتنزيه أفعال�ه دون أفعال العباد 

ا متقنة ومحكمة. والتدليل على أّهن
والظاه�ر أنّ النقط�ة التي أغفله�ا العلامة في بيانه المتقدم ه�ي عدم التمييز بين 
مق�ام الإرادة والمحب�ة والمالك في الأمر والنهي وبين الرضا والغضب، كما أس�لفنا 
الحدي�ث حول ذلك، في حين ثبت في الروايات المأثورة في المذهب الإمامي تمييزها 

بين الاثنين، وبالتالي إثبات الإرادة ونفي المحبة تجاه المعاصي.)60(

الأصلح
حنَي نتاب�ع شرح العلامة لعب�ارات النوبخت�ي في كتاب »الياق�وت« وشرحه 
لعبارات الخواجة في كتاب »كشف المراد« نجد أنّه راعى الأصول المنهجية والأمانة 
العلمي�ة عن طريق تبيين عبارات هذين المؤلفين، ويتجلى ذلك بصورة أوضح عند 
بح�ث موضوع »الأصلح«في الكتابنی المذكورين، فأش�ار في الأول إلى ما امتاز به 
النوبخت�ي من باقي الأصح�اب من الإمامية ونوّه في الث�اني بمجاراة الخواجة لأبي 

الحسين وباقي المعتزلة البصريين في وجوب مراعاة الأصلح.)61(
ون�رى أنّ�ه س�لط مزيدًا م�ن الأض�واء على هذه المس�ألة وبّن�يّ رأي�ه النهائي 
فيه�ا في كت�اب »مناه�ج اليقين«، مؤك�دًا أنّ مراعاة الأصل�ح والأنفع على فرض 
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ع�دم المفس�دة والرضر والقبح واجب من وجه�ة نظرة البغداديني وممنوع بنظر 
البصريني.)62(

ث�م وافق العلامة عىل وجوب الأصلح، وردّ على القائلني بأنّه يلزم منه ما لا 
: »الفعل إنّما يجب على الله تعالى من حيث الحكمة إذا كان ممكناً، أما إذا  يتناهى قائًال

كان ممتنعًا فلا، وما لا يتناهى يستحيل إيجاده«.
وردّ على البصريين القائلين بعدم لزوم الأصلح وأنّه يلزم مراعاة الشيء لمجرد 
م أخطأوا في فهم الملاك الصحيح، فلم يوافق على ش�اهدهم  ترتب المنفعة عليه بأّهن
ا أنفع(، وردّ عليهم بالقول: »هذا  )لو وجب الأصلح لوجب علينا فعل النافلة لأّهن
غري وارد؛ لأنّ الأصل�ح ليس وج�ه وجوب، بل إنّما يجب م�ع خلوص الدواعي، 
ونحن نمنع منه؛ لوجود المش�قة بخلاف الإحس�ان منه تعالى، فإنّه لا مشقة له فيه، 

ويدعوه الداعي وينتفي الصارف، فيجب التحقق«.)63(
إنّ ما تقدم كان بصدد الأصلح الأخروي، ويمكن أن يستكشف رأي العلامة 
بش�أن عدم لزوم الأصلح في الدنيا من آرائه حول بعض المس�ائل ذات الصلة بهذا 
الموض�وع، فتح�ت عنوان »في أنّ الله تعالى قادر على أن يخلق عالًما آخر« أوضح آراء 
الفلاس�فة والمتكلمين، ثم رجح قول المتكلمين بجواز خلق عالم آخر، وشرع بالردّ 
على إش�كالات الفلاس�فة، ثم ذكر أنّ البلخي ذهب إلى مذهب الفلاسفة لاعتقاده 
بوج�وب فع�ل الأصلح في الدني�ا، وهذا يدلّ عىل أنّ العلامة واف�ق على وجوب 

الأصلح باعتباره من لوازم القول بمنع جواز خلق عالم آخر.)64(
ولا ب�دّ هن�ا من الإش�ارة إلى نقطة مهمة ه�ي: لما كان العلامة ق�د اختار كتاب 
»نهاية المرام« كمصدر أول للتعبير عن آرائه، فأحال قراء كتبه الأخرى إلى الشواهد 
والاستدلالات المذكورة في هذا الكتاب في كثير من المباحث، يمكن اعتبار ما ورد 

فيه يمثل رأيه النهائي في هذه المسألة.
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العوض
تع�دّ الأجوب�ة الغائية ع�ن موضوع العوض م�ن الردود الكلامي�ة المهمة على 
مس�ألة الرشور. م�ن هنا، ن�رى أنّ العلام�ة في بحث الأع�واض قسّ�م الآلام إلى 

مستحقّة ومبتدأة، واشترط للآلام المستحقّة شرطين أساسيين هما:
)1(-أن تشتمل على مصلحة للمتألم أو لغيره.

)2(-أن يكون في مقابلتها عوض للمتألم يزيد على الألم)65(.
ث�م ذهب إلى أنّ المصالح الديني�ة- خلافًا للمصالح الدنيوية- تظهر أحیانًا على 
شكل منافع أو مضارّ، ومن أبرز مصاديق المضارّ: الآلام والأمراض والغلاء. ويبدو 
أنّه يهدف من هذا التقسيم إلى إثبات أنّ المضارّ الدنيوية قد تنضوي تحت عنوان المنافع 
الديني�ة والأخروي�ة، وبالتالي تندرج ضمن مجموع�ة المصالح.)66( كما تناول مس�ألة 
رج  اللط�ف والع�وض من زاوية كلامي�ة، ذاهبً�ا إلى أنّ اللطف المقرتن بالعوض ُخي
الآلام عن دائرة العبث والظلم، ووافق غيره من المتكلمين بلزوم كون العوض كبيًرا 

بحيث لو خُّري المكلف بينه وبين الألم لاختار الألم المقرون بالعوض.)67(
وبع�د هذا التوجيه تط�رق العلامة إلى مكانة اللطف م�ن العوض، وذكر عند 
شرح�ه ل�كلام الخواج�ة »لا يكفي اللطف في ألم المكلف في الحس�ن« أنّ منش�أ هذا 
الاعتق�اد ه�م كبار علامء المعتزل�ة، ثم ش�بّه بحث الشرور بتحمل مش�اقّ الس�فر 
للحص�ول علی الربح، فلما كانت مش�اقّ الس�فر علة في حص�ول الربح فكذا الألم 
الذي هو لطف لولاه لما حصل الثواب المقابل للطاعة، فحسُ�ن فعله وإن خلا عن 
الع�وض، في حني أنّ الأوائ�ل يعتقدون بأنّ الثواب المس�تحقّ يقاب�ل الطاعة دون 

الألم، وعندئذ يبقى الألم مجردًا عن النفع والفائدة.)68(
وأفاد العلامة في بحث الآلام على نحو الابتداء أنّه يشرتط لحس�ن هذه الآلام 
اش�تمالها على اللطف للمتألم نفس�ه أو لغريه؛ لأنّ خلوّ الألم عن النف�ع الزائد الذي 
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يخت�ار المت�أّمل معه الألم يس�تلزم الظل�م، وخلوّه عن اللطف يس�تلزم العب�ث. كما أنّ 
الخواجة نصير الدين الطوسي- ش�أنه ش�أن بعض مش�ايخ المعتزل�ة كالقاضي عبد 
الجبار وأبي علي وأبي هاش�م الجبائيين- يرى عدم كفاية اللطف وحده، ويؤكد على 

لزوم اقترانه بالعوض أيضًا.)69(
وقد ذهب قوام الدين مانكديم إلى أنّ استحقاق العقاب يمكن أن يسوّغ تعلق 
الآلام بالمكلفني، كام أنّه برّر وج�ود الآلام ببعض الأمور الأخ�رى من قبيل دفع 
الرضر.)70( وعلى العكس من ذلك، ورد في كلام العلامة الحلي في شرحه لعبارات 

الفاضل المقداد أنّ دفع الضرر من وجوه حسن الألم.)71(
ومن الأبحاث الأخرى التي يمكن طرحها في هذا الباب مقدار العوض، فكيف 
تس�ب وكي�ف يق�اس إلى الألم؟ ذه�ب النوبختي في ه�ذا الخص�وص إلى أنّ حكم  ُحي
الإنس�ان في ب�اب العوض كح�ال المحجور عليه واليتيم ال�ذي لا يصحّ له التصّرف 
في ماله؛ لأنّ استيفاء العوض ليس للإنسان، بل المستوفي هو الله تعالى وهو من يحدّد 
مق�داره؛ لكنّ العلامة لم يقبل هذا التحليل، مش�ددًا على ل�زوم أن يزيد العوض على 
الألم، وإلا كان في�ه ن�وع م�ن الظلم، بل ذه�ب إلى أكثر من ذلك واشرتط أن يكون 

للمتألم من الأعواض ما يزيد على المستحقّ له بحيث لو خُّري لاختار الألم.)72(

الموت والأجل
يع�دّ الم�وت مطلقًا أو بعض حالاته على أقلّ التقادي�ر مصداقًا للشّر من وجهة 
نظر المؤمنين بالمعاد والمنكرين له على حدّ س�واء، وقد انصبّت جهود المتكلمين على 
جهتني: الأولى: ه�ي ارتب�اط الموت بحلول الأجل وإس�ناد القت�ل وزيادة الأعمار 
ونقصانه�ا إلي�ه، والثاني�ة التأكيد عىل أنّ حلول الأج�ل مطابق للعل�م الإلهي من 
منطلق نفي وجود أجلين للإنس�ان. والحال أنّ الأجل قُسّ�م في الآيات والروايات 
إلى أجل محتوم وأجل مسمّى، وورد في المصادر الحديثية والتفسيرية ذيل قوله تعالى: 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

140

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

140

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

140140

علي رضا بهرامي

140

﴿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ  ڦ ﴾)73( التس�ليم بتقدير الآجال لدى 
الباري تعالى، ثم تطرقت هذه المصادر إلى أقسام الآجال وأوقات حلولها، وشبّهت 
الأجل بالحبل الذي يس�تعمل لإرس�ال الدلو في البئر من حيث الزيادة والنقصان، 

وأوضحت أنّ الإحسان وصلة الرحم من أهمّ أسباب الزيادة والنقيصة.)74(
وع�رّف العلام�ة الأج�ل بالوقت، وأجل الم�وت بأنّه هو الذي عل�م الله تعالى 
وقوعه فيه، محاوًال بذلك أن ينأى بنفسه عن قول النوبختي بأنّ موت المقتول ليس 
: »أمّا المقتول فهو يُقتل بأجله، فإن أريد أنّه يُقتل فى الوقت الّذي علم  بأجله، قائًال

الله تعالى فيه بطلان حياته فهو كذلك«.)75(
ولم يواف�ق العلامة على كون الأجل لطفًا للمكلف نفس�ه، في حین أن الخواجة 
ابت�دأ ه�ذا البحث بعب�ارة »ويجوز أن يكون الأج�ل لطفًا للغري لا للمكلف«،)76( 

بمعنى أنّه يرى الأجل من مصاديق اللطف سواء کان للمکلّف أو للغير.
وكان البحث الفلس�في الوحيد للعلامة في هذه المس�ألة متعلقًا بوصف القتل 
والم�وت بالع�دم من حي�ث إنّ شّريته باعتب�ار ما يتضم�ن من الع�دم، وفيما يرتبط 
بالأم�ور العامة لأحكام الوجود والعدم ركز على إزالة كمال الحياة عن الش�خص، 
وأوضح أن ليس الشّر إلا هذا العدم، وأما باقي القيود الوجودية فهي خيرات.)77(

النتيجة
مة الحّي�لّ فّرس الرّش من الزاوية الفلس�فية للمس�ألة  عىل الرغ�م م�ن أنّ العّال
ورِ في مق�ام الردّ  �ة ارتياب تج�اه فاعلية التفسري العدم�يِّ للُّرش بالعدم�ي، لك�ن ثمَّ
على التس�اؤلات والش�بهات. وقد أدّى تنوع مؤلفاته الفلسفية والكلامية والتزامه 
بمراع�اة الأطُُرِ الخاصة بكلِّ علمِ إلى مواجهة صعوباتِ كبيرةٍ في استكش�اف آرائِهِ 
وأف�كاره، بي�د أنّ اهتمام�ه بالمب�اني النظرية لحلِّ المس�ألة في نتاجاته المختلفة كش�ف 
ََّىل هذا التحليل  النق�اب عن تحليل فلس�فيّ - كلام�يّ في منظومته الفكرية، وق�د َجت
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في مج�الي الوج�ود وحلِّ ش�بهة إلهي�ة، لكنَّ�هُ اصط�دمَ بإشِ�كاليات من قبي�ل إرادة 
القبائ�ح والتناق�ض في بي�ان الوجود وتطبي�ق نتائج البحث عىل موضوعات مثل 
لِّ مس�ألة  وجود الش�يطان. ومع ذلك كلّ�ه، تمثّلت الحلول التي طرحها العلامة ِحل
الرشور بالتأكيد على صُدُورِ الفعل عن البشر اختيارًا، مع إس�هام قضايا أخرى في 
حلِّ المس�ألة نحو المصلحة، والعوض المقترن باللطف، وعدم منافاة القتل والأجل 

للعلم الإلهي.
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الهوامش
_____________

)1( بُحث�ت ه�ذه الرؤي�ة في مقالني: الأول، 
حمل عنوان »خير وشر« ونُشر في موس�وعة 
حملت عنوان »دانش�نامه امام علي × 7«، 
ج 2، ص 343- 378. والث�اني بعن�وان 
»نگاه�ي نقادانه ب�ه مهمترين پاس�خ های 
اشک�ال شر« نُرش في مجلة »طل�وع« العدد 
34، ص 135- 148. جدي�ر بالذك�ر أنّ 
بعض الباحثين عرّف العدل الإلهي بحيث 
لا يك�ون منافيً�ا للشرور، معترًبا أنّه يعني 
إعط�اء الحقّ، وأنّ كل م�ا أعطي للعباد هو 
فضل، فلا حقّ للعباد على الله تعالى )انظر: 
برنج�كار، حكم�ت وانديش�ه دين�ي: ص 

.)249
)2( س�يأتي أنّ السيد المرتضى والنوبختي ذهبا 
إلى وج�وب الانتص�اف، وأنّ النوبختي لم 
يجز س�قوط الع�وض في الدني�ا والآخرة، 
في حني ذه�ب العلامة إلى ع�دم وجوب 
الانتص�اف وج�وّز تأخري الع�وض أيضًا 
)انظر: أنوار الملك�وت في شرح الياقوت: 

130 و 133(.
)3( ينظ�ر: أنوار الملك�وت في شرح الياقوت: 

.47
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  ينظ�ر:   )4(

الاعتقاد: 22.
)5( ينظ�ر: مع�ارج الفه�م في شرح النظ�م: 

.214
)6( كما أنّه لم يقبل نظرية أنّه مقول بالتش�كيك 

عىل الموجودات )انظ�ر: مناهج اليقين في 
أصول الدين: 56(.

)7( قال: »هو انتفاء الملكة عن شيء من ش�أنه 
أن يك�ون ل�ه، كالعمى والبصر« )كش�ف 

المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 78(.
)8( ق�ال: »الوجود نفس الماهيّة، فإنّ الوجود 
لّم�ا لم يكن ثابتً�ا في الع�دم بالاتفاق لم يكن 
شرح  في  الفه�م  )مع�ارج  ش�يئًا«  الع�دم 

النظم: 225(.
 /4 المرتىض  الشري�ف  رس�ائل  ينظ�ر:   )9(

.315
حظرية  إلى  النف�س  تس�ليك  ينظ�ر:   )10(

القدس: 57.
)11( ينظر: المحصل: 257.

)12( ينظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 
102 و 139.

)13( ينظ�ر: نهاي�ة الم�رام 2/ 280؛ إرش�اد 
الم�رام في عل�م  الطالبني: 120؛ قواع�د 

الكلام: 75؛ أصول المعارف: 169.
)14( كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد: 

.301
)15( ينظ�ر: الإلهيات: الش�فاء، 185؛ شرح 

الإشارات والتنبيهات 3/ 321.
)16( ينظر: تلخيص المحصل: 172.

)17( أش�ار في بع�ض مؤلفات�ه إلى أنّه يخالف 
الحكماء الأوائ�ل في اعتبار التفرّق علة من 
حيث كونه عدميًا، لكنهّ أكد في كتاب آخر 
أنّ الألم ناتج عن س�ببين هما التفرق وسوء 
المزاج، وس�عى في بحث مبسوط في كتاب 
»نهاي�ة المرام« إلى إثب�ات الحيث الوجودي 
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للانفص�ال، بينما أش�ار في موضع آخر من 
مباح�ث هذا الكتاب إلى نفي كون التفرق 
س�ببًا للآلام وعدم اندراج�ه تحت أيّ من 
مقولات�ه. والظاهر أنّه يمك�ن توجيه هذا 
التباي�ن في ال�رأي بأنّه لم�ا كان يعتبر الآلام 
أم�رًا وجوديً�ا وثبوتيً�ا لم يواف�ق عىل أن 
يك�ون الأم�ر العدمي علة ل�ه، واعتمد في 
بع�ض المواضع على التص�ور العام من أنّ 
التف�رق أم�ر عدمي فنفاه ت�ارة ونفى كونه 
علة عدمية بإثبات أنّه وجودي تارة أخرى 
)انظر: تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 
91؛ كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 
251؛ نهاية المرام في علم الكلام 2/ 292 

و 305(.
)18( ينظ�ر: مع�ارج الفه�م في شرح النظ�م: 

.225
)19( صنّ�ف العلامة بعض المفاهيم كشريك 
الباري واجتماع النقيضني والعدم المطلق 
في خان�ة الممتنع�ات. وفي ه�ذا الس�ياق، 
ق�ارن الملا صدرا مفه�وم الوحدة بمفهوم 
ما مفهومان مش�ككان،  الوج�ود، مبينً�ا أّهن
فق�ال: »إنّ الوح�دة كالوجود عىل أنحاء 
ش�تى، وكلّ وح�دة خاص�ة يقابله�ا كثرة 
خاص�ة، والوح�دة المطلقة يقابله�ا الكثرة 
المطلق�ة، كام أنّ الوجود الخ�اص الذهني 
أو الخارج�ي يقابل�ه الع�دم ال�ذي بإزائه، 
والع�دم المطلق في مقابل�ه الوجود المطلق، 
وكلّ موجود ما له وحدة ما والكثير المقابل 
له غير موجود« )الشواهد الربوبية: 65(.

)20( يُنظر: س�ورة البقرة/ الآية 65؛ س�ورة 
التوبة/ الآية 126.

)21( يُنظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  128؛ 
وكش�ف  الح�ق  نه�ج  330؛  الاعتق�اد: 

الصدق: 137.
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  يُنظ�ر:   )22(

الاعتقاد: 329.
)23( يُنظ�ر: الرس�الة الس�عدية: 59- 60. 
كذلك أنك�ر الخواجة تعل�ق إرادة الباري 
تعالى بالقبائح )انظر: نقد المحصل: 42(.

)24( يُنظر: أصول الإيمان: 28.
)25( يُنظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 

.89
)26( يُنظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 

.200
)27( يُنظ�ر: مناهج اليقني في أصول الدين: 

.146
القض�اء  في  النظ�ر  اس�تقصاء  ينظ�ر:   )28(

والقدر: 49.
)29( الظاه�ر أنّ�ه يمك�ن التمس�ك ببع�ض 
الوج�وه من أجل الجم�ع بين ما ذُكر، منها 
ما أفاده الملا صدرا من التمييز بين القضاء 
والمقيض، وكذلك ما أفاده آية الله جوادي 
آميل من كون الرشور »م�ن الله« أو »من 

عند الله«.
الكلامي�ة  المباح�ث  م�ن  الاس�تطاعة   )30(
المتعلقة ب�الإرادة حيث تبني كيفية الجمع 

بين إرادة الله وإرادة العبد.
)31( المحاسن 1/ 282.
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)32( يمك�ن ق�راءة تفاصي�ل أكث�ر ع�ن هذا 
الموضوع في مقال آخ�ر حمل عنوان »تبيين 
مس�اله شر در آيات و روايات و پاس�خ به 

شبهات در مدارس کلامی«.
)33( ينظر: الأسرار الخفية في العلوم العقلية: 

.609
)34( ينظر: إيضاح المقاصد: 19- 22.

)35( ينظ�ر: النافع يوم الحشر في شرح الباب 
الحادي عشر: 25.

)36( ينظر: نهج الحقّ وكشف الصدق: 82.
)37( ينظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 

.105
)38( ينظر: المسائل المهنائية: 65.

)39( ينظر: الألفين: 53.
)40( ينظ�ر: النافع يوم الحشر في شرح الباب 

الحادي عشر: 156.
)41( ينظ�ر: مع�ارج الفه�م في شرح النظ�م: 

.408
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  ينظ�ر:   )42(

الاعتقاد: 307.
)43( يس�تفاد م�ن كلام�ه أنّ�ه لي�س المقصود 
من ك�ون العلم تابعًا والمعل�وم متبوعًا هو 
تقدم المعلوم على العلم زمانًا، بل وإن كان 
العلم متقدمًا فإنّ أصالة المعلوم ونسبته إلى 

الفعل ثابتة )انظر: المصدر نفسه: 230(.
)44( ينظر: الرسالة السعدية: 68.

)45( النافع يوم الحشر في شرح الباب الحادي 
عشر: 157.

)46( ذل�ك أنّ العلام�ة كباق�ي المتكلمين بّني 
أنّ الدلي�ل عىل تعل�ق ق�درة الله بجمي�ع 

المصاح�ب  الإم�كان  ه�و  الممكن�ات 
للح�دوث، وإن كان�ت عبارت�ه في الباب 
لكنّ�ه  فق�ط،  الإم�كان  إلى  أش�ارت  ق�د 
كش�ف في »نهاي�ة الم�رام« أنّ مقصود جميع 
المتكلمني المتقدمني م�ن بي�ان الإم�كان 
باعتب�اره وج�ه تعلق ق�درة الله بالممكنات 
فق�ال:  ه�و الإم�كان برشط الح�دوث، 
»واعل�م أنّ�ا لو جعلن�ا العلّ�ة المحوجة إلى 
المؤث�ر ه�ي الإمكان، بشرط ك�ون الممكن 
مماّ س�يحدث، على أن يكون هذا الوصف 
العلّ�ة أو شرطه�ا، أو جعلن�اه كلّ  ج�زء 
العلّ�ة، اندف�ع ال�دور وتق�دّم اليشء على 
نفس�ه، وكأنّ مقص�ود كلام المتقدّمين من 

المتكلّمين ذلك« )نهاية المرام 1/ 156(.
)47( ينظ�ر: مناهج اليقني في أصول الدين: 

.396
)48( كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد: 
340. وإلى جان�ب ه�ذا البح�ث تن�اول 
العلامة مس�ألة ذبح الغنم، والس�ؤال هنا 
ه�و: ه�ل يع�دّ ذب�ح الغن�م م�ن مصاديق 
الظل�م؟ ذه�ب العلام�ة إلى أنّه ل�و ماتت 
الغن�م اس�تحقّ مالكه�ا عوضًا زائ�دًا على 
الله تعالى. ولعل إضافة هذه النقطة يس�هم 
في إيض�اح الم�راد، وه�ي أنّ تكام�ل ه�ذا 
الحي�وان يكمن في نموه المناس�ب وتجهيزه 
للذبح خدمة لحي�اة البشر، وهو ما يكتمل 

بالذبح.
)49( ينظ�ر: مع�ارج الفه�م في شرح النظ�م: 

.414
)50( الرسالة الس�عدية: 59؛ وانظر كذلك: 
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معارج الفهم في شرح النظم: 413.
)51( نهج الحقّ وكشف الصدق: 95.

)52( سورة الملك/ الآية 3.
)53( سورة السجدة/ الآية 7.
)54( سورة الحجر/ الآية 85.
)55( سورة النساء/ الآية 40.

)56( سورة فصلت/ الآية 46.
)57( سورة هود/ الآية 101.

)58( سورة غافر/ الآية 17.
)59( سورة الإسراء/ الآية 71.

)60( ينظ�ر: ال�كافي 1/ 151، ب�اب المش�يئة 
والإرادة، ح 5.

)61( ينظر: أنوارالملكوت في شرح الياقوت: 
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  157؛ 

الاعتقاد: 343.
)62( ينظ�ر: مناهج اليقني في أصول الدين: 

.399
)63( المصدر نفسه: 400.

)64( ينظ�ر: نهاي�ة الم�رام في عل�م الكلام 3/ 
.247

)65( نهج الحق وکشف الصدق: 138.
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  ينظ�ر:   )66(

الاعتقاد: 329.
نه�ج  شرح  في  اليقني  مع�راج  ينظ�ر:   )67(

المسترشدين: 243.
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  ينظ�ر:   )68(

الاعتقاد: 331.
تجري�د  شرح  في  الم�راد  كش�ف  ينظ�ر:   )69(

الاعتقاد: 330.
)70( ينظر: شرح الأصول الخمسة: 237.

)71( يُنظ�ر: النافع يوم الحشر في شرح الباب 
الحادي عشر: 33.

)72( ينظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 
133؛ أجوبة المسائل المهنائية: 30.

)73( سورة الأنعام/ الآية 2.
)74( ينظ�ر عىل س�بيل المثال: نه�ج البلاغة، 
134؛  الأش�باح(:  )خطب�ة   91 الخطب�ة 

بحار الأنوار 5/ 140.
)75( يُنظر: أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 

.194 -193
)76( كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد: 

.340
)77( يُنظر: المصدر نفسه: 30.
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الَمصَادِرُ وَالَمرَاجِعُ
أجوبة المسائل المهنائية: الحسن بن يوسف .11

ابن المطهر العلامة الحلي )ت 726هـ(، مقدمة 
محي�ي الدين المامقاني، مطبعة خيام، قُم، ط 1، 

1401هـ.
المسترش�دين: .22 نه�ج  إلى  الطالبني  إرش�اد 

جم�ال الدي�ن الس�يوريّ الفاضل المق�داد )ت 
876ه�ـ(، تحقي�ق الس�يد مه�دي الرجائ�ي، 
مكتبة آية الله المرعشي النجفي، قُم، 1405هـ.

استقصاء النظر في القضاء والقدر: الحسن .33
اب�ن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلام�ة الحيّل )ت 
726ه�ـ(، تحقيق الس�يد محمد الحس�يني، دار 

إنباء الغيب، مشهد، ط 1، 1418هـ.
العقلي�ة: .44 العل�وم  في  الخفي�ة  الأسرار 

الحس�ن بن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلامة الحلي 
)ت 726ه�ـ(، بوس�تان كت�اب، قُ�م، ط 3، 

1387ش/ 2008م.
أص�ول الإيامن: عب�د القاهر البغ�دادي، .55

تحقي�ق إبراهي�م محم�د رمض�ان، دار ومكتب�ة 
الهلال، بيروت، 2003م.

الفي�ض .66 محس�ن  المال  المع�ارف:  أص�ول 
الكاش�اني )ت 1091ه�ـ(، مكت�ب الإعالم 

الإسلامي، قُم، ط 3، 1375ش/ 1996م.
)كت�اب( الألفين: الحس�ن بن يوس�ف بن .77

المطهر العلام�ة الحلي )ت 726هـ(، هجرت، 
ط 2، 1409هـ.

أن�وار الملكوت في شرح الياقوت: الحس�ن .88
اب�ن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلام�ة الحيل )ت 

726هـ(، منشورات الشريف الرضي، قُم، ط 
3، 1363ش/ 1984م.

إيض�اح المقاص�د: الحس�ن بن يوس�ف بن .99
المطه�ر العلام�ة الحيل )ت 726ه�ـ(، تحقيق 
وتصحي�ح محمد مش�كوة وعلي نق�ي منزوي، 
1378ش/  طه�ران،  الجامع�ة،  مطبع�ة 

1999م.
بح�ار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة 1010

الأطهار: محمد باقر المجلسي )ت 1111هـ(، 
الع�ربي، بريوت، ط 2،  الرتاث  دار إحي�اء 

1403هـ.
الق�دس: 1111 حظرية  إلى  النف�س  تس�ليك 

الحس�ن بن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلامة الحلي 
)ت 726هـ(، مؤسس�ة الإم�ام الصادق، قم، 

ط 1، 1426هـ.
حكمت وانديش�ه ديني: رضا برنجكار، 1212

1383ش/   ،1 ط  طه�ران،  نب�أ،  نرش  دار 
2004م.

الرس�الة الس�عدية: الحس�ن بن يوس�ف 1313
ب�ن المطهر العلام�ة الحلي )ت 726ه�ـ(، دار 

الصفوة، بيروت، 1413هـ.
ب�ن 1414 عيل  المرتىض:  الشري�ف  رس�ائل 

)ت  المرتىض  الشري�ف  الموس�وي  الحسني 
436هـ(، تحقيق الس�يد مه�دي الرجائي، دار 

القرآن الكريم، قم، ط 1، 1405هـ.
شرح الإش�ارات والتنبيه�ات: الخواجة 1515

نصير الدين الط�وسي )ت 672هـ(، دار نشر 
البلاغة، قم، ط 1، 1375ش/ 1996م.

الش�فاء؛ الإلهي�ات: حسني ب�ن عبد الله 1616
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العباسية المقدسة، كربلاء، ط 1، 1436هـ.
مناهج اليقني في أصول الدين: الحس�ن 2424

اب�ن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلام�ة الحيل )ت 
726ه�ـ(، دار نرش أس�وة، طه�ران، ط 1، 

1415هـ.
الناف�ع يوم الحشر في شرح الباب الحادي 2525

عشر: جم�ال الدين الس�يوري الفاضل المقداد 
)ت 876هـ(، مؤسس�ة مطالعات إسالمي، 

طهران، ط 1، 1365ش، 1986م.
نق�د المحص�ل: الخواج�ة نصري الدي�ن 2626

الأض�واء،  دار  672ه�ـ(،  )ت  الط�وسّي 
بيروت، ط 2 ،1405هـ.

الحس�ن 2727 ال�كلام:  عل�م  في  الم�رام  نهاي�ة 
اب�ن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلام�ة الحيل )ت 
الص�ادق،  726ه�ـ(، ق�م: مؤسس�ة الإم�ام 

قُم،ط 1، 1419هـ.
نهج البلاغة: محمد بن الحسني الموسوي 2828

ال�رضي )ت 406ه�ـ(، تصحي�ح  الشري�ف 
صبحي الصالح، دار نشر هجرت، قم، ط 1، 

1414هـ.
نه�ج الحقّ وكش�ف الصدق: الحس�ن بن 2929

يوسف بن المطهر العلامة الحلي )ت 726هـ(، 
تحقيق عين الله الحس�ني الآرموي، دار الكتب 

اللبنانية، بيروت، ط 1، 1982م.

ابن س�ينا )ت 428هـ(، تصحيح سعيد زايد، 
مكتبة آية الله المرعشي النجفي، قُم، 1404هـ.

الش�واهد الربوبية في المناهج الس�لوكية: 1717
محمد ب�ن إبراهيم الملا صدرا )ت 1050هـ(، 
الآش�تياني،  الدي�ن  جالل  الس�يد  تعلي�ق 
 ،2 ط  مش�هد،  للنرش،  الجامع�ي  المرك�ز 

1360ش/1981م.
قواع�د المرام في علم الكلام: كمال الدين 1818

ابن ميثم البحراني )ت 679هـ(، مكتبة آية الله 
المرعشي النجفي، قم، ط 2، 1406هـ.

ال�كافي: محمد ب�ن يعق�وب الكليني )ت 1919
329ه�ـ(، تحقي�ق عيل أكبر الغف�اري ومحمد 
الآخون�دي، دار الكتب الإسالمية، طهران، 

ط 4، 1407هـ.
 كش�ف الم�راد في شرح تجري�د الاعتقاد: 2020

الحس�ن بن يوس�ف ب�ن المطه�ر العلامة الحلي 
حس�ن زادة  حس�ن  تعلي�ق  726ه�ـ(،  )ت 
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مة الحلّي والخواجة نصير الدين  العلَّا
الطوسي أنموذجًا
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ة وبغ��داد ممثلة  يتن��اول البحث الوش��ائج العلمَّية بين مدرس��تي الحلَّ
بالجه��ود العلمية في حق��ل العلوم العقلية عن��د عَلَمَيْن من علماء الش��يعة 
، وقد عُرِفا  م��ة الحّيل الإمامية، وهم��ا الخواجة نصير الدين الطوسّي والعلّا
بغ��زارة نتاجهما في العلوم العقلية، وكان بينه�ام تواصل معرفي، فبدا التأثر 
والتأث�رُي واضحًا ع�ىل نتاجهما، من حي��ث التدريس والتلم��ذة والتأليف 
وشرحه. وهذا ما رصده البحث، فقس��م على خمس��ة مح��اور وهي: الأول 
تناولتُ فيه الأواصر العلمَّية بين مدرس��تي الحلة وبغداد. في حين تناولتُ 
مة الحلّي والخواجة نصير الدين  في المح��ور الثاني العلاقة العلمَّية ب�ني العلّا
الط��وسي، وج��اء المحور الثالث ليس��لط الضوء على ش��يوخهما في العلوم 
العقلَّية، وفي المحور الرابع ذكرتُ مؤلفاتهما في العلوم العقلَّية، وفي المحور 
ّ لمؤلفات الطوسي في العلوم  مة الحِّيل الخام��س والأخير تناولتُ شرح العلّا

العقلية.
المفتاحية: الكلمات 

مة الحلي، الخواجة الطوسي، التأثر والتأثير.  الحلة، بغداد، العلَّا
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Mental Sciences Between schools

 of Al-Hilla and Baghdad Al-Alama al-Hilli 

and al-Khawaja Nasir al-Din al-Tusi as a sample

Asst. Prof. Dr. Karim Hamza Hamidi

Imam Al-Kadhim College (peace be upon him) / Babylon

Abstract
The research examines the scientific links between the schools of Al-Hilla 

and Baghdad, represented by the scientific efforts in the field of mental sci-
ences when two Imai Shi 'a scientists, Al-Khawaja Nasser Al-Din Al-Tousi 
and Al-Alama Al-Hili, were known for their abundant output in mental sci-
ences, and they had a cognitive connection by which affecting and effecting 
seemed obvious on their output.

This study is divided into five sections: first, I dealt with the scientific 
connections between the schools of Hilla and Baghdad. In the second sec-
tion, I discussed the scientific relationship between Al-Khawaja Nasser Al-
Din Al-Tousi and Al-Alama Al-Hill. The third one highlights their sheikhs in 
mental sciences, and in the fourth, I mentioned their writings in the mental 
sciences, and in the final one, I discussed the explanation of Al-Alama Al-
Hilli of Al-Tousi's writings in mental sciences.

Keywords:
Al-Hilla, Bagdad, Al-Alama Al-Hilli, Al-Khawaja Al-Tousi, affecting and 

effecting.



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

151

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

151

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

151151

مة الحلّي والخواجة نصير الدين الطوسي  العلوم العقلية بين مدرستي الحلَّة وبغداد العلَّا

151

ٱ ٻ ٻ

مة الُمقدِّ
المُ على أشرفِ الأنبياءِ والُمرس�لين، أبي  لاةُ والسَّ ، والصَّ َ الحَمْدُ للهِ ربِّ العاْنيَمل

د وعلى آله الطيبين الطاهرين، وبعد... القاسم محمَّ
فقد أنجبتْ مدينة الحلَّة الفيحاء عددًا كبيًرا من العلماءِ الأفذاذ، ممَّن تركوا أثرًا 
طيّبً�ا في الميادين كافة العلميَّة والسياس�يَّة والأدبيَّة، وم�ن هؤلاء من تخطَّى الآفاق، 
مة في كلِّ زمان، أعني  ليصل إلى مديات أوس�ع من دائرة مدينة الحلَّة، ومنهم العّال
(، الذي خط�ا بالمذهب  ّ م�ة الحِّيل ر، المش�هور بـ)العّال الحس�ن بن يوس�ف بن المطهَّ
مة، كان من نتيجتها تش�يع الس�لطان المغ�ولي )خدابنده(،  الش�يعي خط�وات متقدِّ
وإنشاء المدرسة السيارة، وتتلمذ علماء المذاهب الأخر عليه، فضًال عن تتلمذه على 

عدد من علماء المذاهب الأخر وغير ذلك ممَّا يُشارُ إليه بالبنان.
مة المتعددة لقاؤه الش�يخ الخواجة نصير الدين  فكان من ثمرات رحلات العّال
مة صبيًّ�ا، والتق�ى بجهابذة الدرس  الط�وسي - ال�ذي زار الحلَّ�ة عندم�ا كان العّال
مة عليه في العلوم العقليَّة بين مدينتي  الحوزوي فيها آنذاك - فاتفق على تتلمذ العّال
زين فيها. وصُنِّفَ  الحلَّ�ة وبغداد، وقد اش�تهر الخواجة بهذه العلوم، فكان م�ن المبرَّ
ل هذا البحث  مةُ بالرجل الثاني في تحصيلها بعد شيخه الخواجة. ومن هنا تكفَّ العّال
بتتبع العلاقة العلميَّة بْني هذين العَلَمَْني في العلوم العقليَّة، فخلُصت إلى نتاجٍ مهمٍّ 
في العل�وم العقليَّ�ة، أصبح موضع اهتمام الدارسني إلى يومنا هذا. لذا جاء البحثُ 
مةٍ وخمس�ة محاور توزعت عىل النَّحو الآتي: الأول تناول�تُ فيه الأواصر  عىل مقدِّ
العلميَّة بين مدرستي الحلة وبغداد، بوصف الخواجة وَاحِدًا من أقطاب الدرس في 
مة  مدرسة بغداد العلميَّة. في حين تناولتُ في المحور الثاني العلاقة العلميَّة بين العّال
الحيل والخواج�ة نصير الدي�ن الطُّوسّي، وج�اء المحور الثالث ليس�لط الضوء على 
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ش�يوخهما في العلوم العقليَّة، وفي المحور الرابع ذكرتُ مؤلفاتهما في العلوم العقليَّة، 
ّ لمؤلف�ات الطوسي في  م�ة الحِّيل وفي المح�ور الخام�س والأخير تناول�تُ شرح العّال
العل�وم العقلي�ة. وختم�تُ البحثَ بخاتمة ص�ة بينتُ فيها أهم ما ج�اء في البحث. 
وفي الخت�ام أس�ألُ اللهَ أن يوفقني لخدمة تراثِ علماء مدرس�ة أه�ل البيت )صلوات 

الله عليهم أجمعين(.

: أواصر علمية بين مدرستي الحلة وبغداد أوًال
أخذت مدينة الحلة تؤدي دورًا متناميًّا من الناحية العلميَّة، وتدفق العلماء إلى بلاد 
بني مزيد بعد أن هاجر الشيخ الطوسي إلى النجف الأشرف عام 448هـ/1056م 
عقب فتنة طائفية اندلعت بين السنة والشيعة في بغداد، وهو ما دفع الشيخ الطوسي 
إلى الفرار إلى النجف ليس�تقر بها، فأخذ علماء الشيعة يجتمعون حوله من كل مكان 
ولم�ا صارت الحلة مدينة مس�تقرة، أخ�ذ علماء النجف يرحلون إليه�ا طلباً للرعاية 
والحماي�ة من أمراء بني مزيد. فكان درس اب�ن إدريس الحلي الحوزوي في الحلة من 
الحلقات التدريس�ية الش�يعية الكربى في ذلك العصر، فانتفعَ بدرس�ه من القريب 
والبعيد والعرب والعجم على حد سواء)1(. فكانت أولى الوشائج بين مدرسة حوزة 
الحلَّة ومدرس�ة بغداد هي علاقة النس�ب بين زعماء حوزة الحلَّة المتمثلة بالشيخ ابن 
ه ش�يخ الطائفة الط�وسي )ت460هـ(، الذي  إدري�س الحلي )ت598هـ( وجدِّ أمِّ
كان من أقطاب الدرس في بغداد قبل انتقاله إلى النجف، فبعد مضي قرن من الزمن 
عىل وفاة ش�يخ الطائفة ظهرت إلى الوجود حوزة الحلَّ�ة العلميَّة بعد أُفول الدرس 

الحوزوي في النجف الأشرف. 
ث�م نمت الحركة العلمية في الحلة ش�يئًا فش�يئًا وذاعَ صيته�ا في جميع الأمصار، 
وانتقل�ت بوق�ت مبك�ر م�ن تأسيس�ها أكثر مكتب�ات بغ�داد إلى الحل�ة، لاضطرار 
أصحاب المكتبات في بغداد إلى مقايضة تجار الحلة بالمواد الغذائية مقابل كتبهم على 
أثر الهجمة المغولية على بغداد، فلاقى ذلك تشجيعاً عظيمًا من علماء الحلة حتى كان 
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لهم الأثر الأكبر في انتش�ال التراث الإسلامي من همجية السلاجقة وجهل المغول. 
ذكر صاحب كتاب )أعيان الش�يعة(: »وكان أهل الحلة والكوفة والمس�يب يجلبون 
إلى بغداد الأطعمة فانتفع الناس بذلك وكانوا يبتاعون بأثمانها الكتب النفيس�ة«)2(. 
وهكذا كان لأهل الحلَّة الفضل في حفظ التراث الإسلامي، وليس ذلك وحسب، 
ب�ل كان لحنكة علماء الحلَّة السياس�ية الفضل في حفظ المراقد المقدس�ة وحفظ دماء 

المسلمين من العدو الكافر )المغول(.
وقد بلغت الأواصُر العلميَّة بين مدرس�تي الحلَّ�ة وبغداد أوجها في زمن أسرة 
السادة آل طاوس؛ ومنهم السيد علي بن موسى بن طاوس، فقد كان له دور فكريّ 
واجتماع�يّ وروحيّ واس�ع في العراق وغريه، وكان من الش�خصيات المعروفة في 
بغ�داد في زمن الخليفة العباسي المس�تنصر، فقد كان صهر وزي�ره ناصر بن مهدي، 
وع�رض عليه الخليفة بعده أن يكون وزيره فل�م يقبل ثم طلبه للإفتاء فلم يقبل أن 
يتقلد منصبًا، وترك بغداد وس�كن الحلة. وهو في الوقت نفس�ه من ش�يوخ العلامة 
الحيل . وم�ن ه�ذه الأسرة من تقلَّ�د مناصب س�يادية في بغداد، فقد ت�وَّىل نقابة 
العلويين أش�خاص عدة من الس�ادة آل طاووس، منهم أخوه الس�يد أحمد، ومنهم 
تلمي�ذه واب�ن أخيه الس�يد عب�د الكريم صاحب فرح�ة الغري، وه�و تلميذ نصير 

الدين الطُّوسّي  أيضًا)3(. 
ومن العلماء الذين تتلمذوا ودرسوا بين بغداد والحلَّة:

يى بْن حس�ن أَبُ�و العلاء بْ�ن أَِيب جعفر ب�ن البوقي  �د بْ�ن هب�ة اَّهلل بْن َحي مََّ -ُحم
 َ �هَ عََىل أَبيِهِ وتكلَّم ِيف المس�ائل وأَفتَ�ى فقهاء بغ�داد وناظرهم. تُوُِّيف الواس�طيّ: تَفَقَّ

بنواحي الحلة 590هـ ِيف رمضان)4(.
: م�ن أهل الحلة  ّ - عيل بن الحس�ن بن عنتر ب�ن ثابت، المعروف بش�ميم الحّيل
السيفية، كان أديبًا فاضًال مبرزًا في علم اللغة والنحو، وله مصنفات كثيرة في ذلك، 
وله إنش�اد وخطب ومقامات ونظم ونثر كثير جي�د، قدم بغداد في صباه، وأقام بها 
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د بن الخشاب وغيره حتى برع في ذلك)5(. مََّ مدة يقرأ الأدب عَىل أبي ُحم
- اب�ن الس�كون، أبو الحس�ن ب�ن أبي طالب الكات�ب: من أهل الحلة الس�يفية 
- هكذا رأيت نس�بَهُ بخ�طِّ يده، قدم بغداد. قرأ النحو على أبي محمد بن الخش�اب، 

واللغة على أبي الحسن بن العصار)6(.
-محم�د ب�ن عىل بن أحم�د أبو عب�د الله المع�روف بابن حمي�دة: من أه�ل الحلَّة 
المزيدية، أديب فاضل، له معرفة حس�نة بالنحو والعربية. قرأ ببلده على ش�يخ كان 
هناك يعرف بخزيمة، وقدم بغداد، وقرأ على أبي محمد عبد الله بن أحمد بن الخشاب، 
ولازمه مدّة، وأَخَذَ عنه النحو. وكان له شعر حسن، أخذ الناس عنه ببلده – يعني 

الحلَّة - علما كثيرا وآدابا متوفرة)7(.
-علّي بن نصر بن هارون، أبو الحس�ن الواعظ: من أهل الحلة الس�يفية، سكن 
بغ�داد، وصحب الش�يخ صدقة بن أحمد بن وزير الواعظ الواس�طي، وس�مع معه 

َد بْن عَبْد العزيز الهاشمي)8(. د بْن أَْمح مََّ الحديث من الشريف أَِيب المظفر ُحم
- محم�د ب�ن أحمد بن حمزة بن جي�ا أبو الفرج: م�ن أهل الحلّ�ة المزيديّة، يلقّب 
، شعره ورسائله مدونة،  شرف الكتّاب، كان نحويًا ولغويًا وفطناً وش�اعرًا مترسًال
قدم  إلى بغداد فقرأ على النقيب أبي السعادات هبة الله ابن الشجري النحوي وأخذ 

عنه)9(.
- فرس�ان بن لبيد ب�ن هوال العائشي، أبو علي: من أهل الحلة الس�يفية، كانت 
له معرفة تامة بالأدب، ويقول الشعر الحسن، قدم إلى بغداد غير مرة وكتب الناس 

عنه من شعره)10(.

مة الحلي والخواجة نصير الدين الطوسي ثانيًا: العلاقة بين العّال
ر من حياة  ّ قد التقى الش�يخ الط�وسي في وقت متأخِّ مة الحِّيل ممَّ�ا يؤكدُ أنَّ العّال
ّ في ش�هر رمضان س�نة س�ت مئة وثمان وأربعين  مة الحِّيل الأخير هو أنَّ ولادةَ العّال
هجرية - وهذا ما اتفقت عليه المصادر، إّال ما ذكره الس�يد الأمين في كتابه )أعيان 
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الشيعة( نقًال عن خلاصة العلامة من أنَّه ولد سنة 647هـ)11( - وحضور الطوسي 
مة والطوسّي  دُ أنَّ لق�اءَ العّال إلى مدين�ة الحلَّ�ة في س�نة 662هـ تقريبًا. كلُّ ه�ذا يؤكِّ
مة أقل من خمس عشرة س�نة، وبعضهم ق�ال: إنَّ عمره كان  ق�د حصل وعمر العّال
لَ قد حَصل عندما  أق�ل من عشر س�نوات)12(. ومهما يكن من أمر، فإنَّ اللق�اءَ الأوََّ
مةُ صبيًّا، وحادثة هذا اللقاء حصلتْ عندما زار الطوسّي الحلة وحضوره  كان العَّال
مةُ الحليُّ نفس�ه في إجازته الكبيرة لبني زهرة،  ، وقد نقلها العَّال ّ مجل�س المحقق الحِّيل
حي�ث قال: »وكان الش�يخ الأعظم خواجة نصير الدين محمد بن الحس�ن الطوسي 
 َ )قدس الله روحه( وقد تقدم ذكره وزير السلطان هلاكو فأنفذه إلى العراق فَحََرض
الحل�ةَ، فاجتمع عن�ده فقهاء الحلة، فأش�ارَ إلى الفقيه نجم الدين جعفر بن س�عيد، 
وقال: من أعلم هؤلاء الجماعة؟ فقال له: كلهم فاضلون علماء، إن كان واحد منهم 
مربزًا في ف�نٍّ كان الآخر مبرزًا في فنٍّ آخر، فقالَ: من أعلمهم بالأصولين؟ فأش�ار 
إلى والدي س�ديد الدين يوس�ف بن المطهر وإلى الفقيه مفيد الدين محمد بن جهيم، 
فقال: هذان أعلم الجماعة بعلم الكلام وأصول الفقه. فتكدر الفقيه يحيى بن سعيد 

هِ أَبي القاسم يعتب عليه وأورده في مكتوبة أبياتًا هي: وكَتَبَ إلِى ابنِ عَمِّ
وإنِْ ق��در  عظي��م  مِ��ن  ته��نْ  كنت مش��ارًا إلي��هِ ف��ي التعظيمِ لا 
بالتع��دي عل��ى اللبي��ب الك��ريِم فاللبي��بُ الك��ريُم ينق��صُ ق��درًا
وبالتَّح��ريِمول��ع الخم��ر بالعق��ولِ رَمَ��ى  ال��ـ بتنجيس��ها  ـخم��رَ 

كيفَ ذكرت ابن المطهر وابن جهيم ولم تذكرني، فكتب إليه يعتذر إليه ويقول: 
لو س�ألك خواجة مس�ألة في الأصولني ربما وقفت وحصل لن�ا الحياء. ومن ذلك 

جميع ما صنفه الشيخ السعيد جمال الدين علي بن سليمان«)13(. 
م�ة ق�د نقل هذه الرواية، ولا ش�كَّ في أنَّه كانَ حَاضًرا تفاصيل المس�ألة   فالعّال
الت�ي ج�رى طرحه�ا في ذلك المجل�س؛ إذ نُقِ�ل أنَّ الخواجة نصير الدي�ن الطُّوسّي 
ّ قط�ع المحقق الدرس تعظيًام ل�ه وإجلاًال لمنزلته  ق الحِّيل َ مجل�سَ الُمحَقِّ عندم�ا حََرض
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فأش�ار إليه بإكمال الدرس، فَجَرَى البَحثُ في مس�ألة اس�تحباب التَّياسر )يعني في 
َ إنِْ كانَ  الع�راق(، فقال المحق�ق الطوسي: لا وجه لهذا الاس�تحباب؛ لأنَّ التَّيَ�اُرس
من القبلة إلى غيرها فهو حرام وإن كان من غيرها إليها فواجب، فقال المحقق: بل 
قُ في ذلك رسالةً لطيفةً، وأرسلها  منها إليها، فسكت المحققُ الطوسيُّ ثم ألَّفَ المحقِّ
ّ هذه المس�ألة  إلى المحقق الطوسي فاستحس�نها)14(، ونقل الش�يخ أحمد بن فهد الحِّيل
مفصلةً، فقال في )المهذب البارع(: »واعلم أنه اتفق حضور العلامة المحقق خواجة 
نصير الدين محمد بن محمد الحسن الطوسي )قدس الله روحه( مجلس المصنف طاب 
ثراه ودرس�ه، فكان فيما جرى بحضوره درس القبلة، فأورد إشِ�كاًال على التياسر، 
فأجاب المصنفُ في الحال بما اقتضاه ذلك الزمان، ثم عمل في المسألة رسالة وبعثها 

إليه، فاستحسنها المحققُ حين وقف عليها. وها أنا موردها بلفظها«)15(.
ولّما سُ�ئِلَ الخواجة نصير الدين الطوسي بعد عودته من زيارته مدينة الحلَّة عّام 
شاهده فيها قال: رأيت خرّيتًا ماهرًا، وعالًما إذا جاهد فاق. وقد قصد بقوله الخريت 
ّ في ركاب الشيخ  مة الحِّيل المحقق الحلّي، وبالعالم العلامة الحلي)16(. وقد حضر العّال
نصري الط�وسّي م�ن الحلة إلى بغداد فس�أله في الطري�ق عن اثنتي عشرة مس�ألة من 

مشكلات العلوم، إحداها انتفاض حدود الدلالات بعضها ببعض)17(.
دها عَ�دَدٌ مِنَ المترجمين لهام، ومنهم:  �ا دراس�ةُ أحدهما عىل الآخر، فق�د أكَّ أمَّ
ق  ّ والمحقِّ ق الحِّيل مة: »قرأ على المحقِّ المحدث الحر العاملي، الذي قال عند ترجمة العّال
الطُّ�وسّي في الكلام وغيره من العقليات، وقرأ عليه في الفقه المحقق الطوسي، وقرأ 

ا من العامة والخاصة«)18(.  َاعَةٍ كثيرين جدًّ العلامة أيضًا على َمج
وفي تعليق�ة أم�ل الآمل ذكر الميرزا عب�د الله الأفنديّ على الق�ول المذكور آنفًا: 
»)وقرأ عليه في الفقه المحقق الطوسّي( هذا هو الذي اشتهرَ على الألسنة، ولكن يعلم 
م�ن التتبع خلاف ذل�ك، وأنَّ في النقليات أيضًا ق�رأ العلامة على المحقق الطوسي؛ 
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إذ المحق�ق الطُّوسّي كان في زمن المحقق الحلّي معدودًا من الفقهاء المجتهدين فضًال 
ع�ن زمن العلامة«)19(. وفي هذا التعليق تأكيدٌ على تبادل المعارف بينهما س�واء أمن 

مسائل الفقه كانت أم من النقليات. 
وق�ال صاح�ب ري�اض العلماء في مع�رض كلامه على ق�ول الح�ر العاملي بأنَّ 
مة: وهو غير واضح؛ لأنه لم ينقل في شيء  المحقق الطوسي قد درس الفقه على العّال
ا العكس فلم يوجد  ق الطُّ�وسّي. أمَّ مةَ يروي عن المحقِّ م�ن الإج�ازات إّال أن العَّال
في شيء منها)20(. ثم قال الس�يد محس�ن الأمين: المنقول إن القطب الرازيّ قرأ على 
العلامة في الفقه وقرأ عليه العلامة في المعقول وكأنَّه حصل الاشتباه بهذا)21(. وهذا 
لا يمن�ع م�ن قراءة أحدهما على الآخر، ويكفي في ذلك تأكيد حصول اللقاء بينهما، 

وأيُّ لقاءٍ ذلك الذي يجمع قطبين من أقطاب المذهب الشيعي.
�ا دراس�ةُ العلامة على المحقق الط�وسيِّ فكانتْ في أواخ�ر حياته عندما ترك  أمَّ
مراغة وسكن في بغداد، ويدل عليه قول العلامة قدس سّره في إجازته لبني زهرة: 
»فمن ذلك جميع ما صَنَّفَهُ والدي سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر )قدس الله 
روح�ه( وق�رأه ورواه وأجيز ل�ه روايته عنِّي عنه. ومن ذلك جميع ما صنفه الش�يخ 
الس�عيد المعظم خواجة نصير الملة والحق والدين محمد بن الحس�ن الطُّوسّي )قدس 
الله روح�ه( وق�رأه ورواه عني عنه، وكان هذا الش�يخ أفضل أهل عصره في العلوم 
العقلي�ة والنقلية، ول�ه مصنفات كثيرة في العلوم الحكمي�ة والأحكام الشرعية على 
مذه�ب الإمامي�ة، وكانَ أَشَرفَ مَن ش�اهدناه في الأخلاق ن�ور الله ضريحه. قرأت 
علي�ه إلهيات الش�فا لأبي علي بن س�ينا، وبعض التذكرة في الهيئ�ة تصنيفه رحمه الله، 
ثم أدركه الموت المحتوم قدس الله روحه. ومن ذلك جميع ما صنفه الش�يخ الس�عيد 
نجم الدين أبو القاس�م جعفر بن الحس�ن بن س�عيد وقرأه ورواه وأجيز له روايته، 
عن�ي عنه وهذا الش�يخ كان أفضل أهل عصره في الفقه. وم�ن ذلك جميع ما صنفه 
الس�يدان الكبريان الس�عيدان رضي الدين علي وجم�ال الدين أحمد ابنا موس�ى بن 
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طاوس الحس�نيان ق�دس الله روحيهما وروياه وق�رآه وأجيز لهما روايت�ه عني عنهما 
وهذان الس�يدان زاهدان عابدان ورع�ان وكان رضي الدين علي رحمه الله صاحب 
كرام�ات حكى لي بعضها وروى لي وال�دي رحمه الله عنه البعض الآخر«)22(. وهنا 
ّ بقراءته على المحقق الطوسي، ولا س�يَّما العلوم العقليَّة. وممَّا يدلُّ  مة الحِّيل يقرُّ العّال
على دراسته على الخواجة الطوسي في بغداد تتلمذه على عدد من علماء مذهب أهل 

السنة والجماعة في بغداد كما سيتبيُن لنا في دراسة شيوخهما في العلوم العقلية.

ثالثًا: شيوخهما في العلوم العقليَّة
مة:  أ - شيوخ العلّا

مين في العلوم العقليَّة لولا تتلمذه على نخبة من علماء  مة من المتقدِّ لم يكن العّال
زمان�ه، تنوعوا في هذه العلوم، فضًال عن تنوع أماكن تحصيله لها بين بغداد والحلَّة، 
ّ تتلمذه على يد علماء م�ن المذهب الآخر، ولا  م�ة الحِّيل ومن الجميل في سرية العّال
س�يَّما في العل�وم العقليَّة، كالش�افعية، والحنفي�ة وغيرهما. ومن ش�يوخه في العلوم 

العقلية الآتي:
-يُعدُّ الخواجة نصير الدين الطوسي من أبرز شيوخه في العلوم العقليَّة، حيث 
ق�رأ عليه الكلام والهيئ�ة والعقليات، وقرأ عليه الطوسي الفقه. ومن المؤلفات التي 
مة كتاب )الش�فاء( في الفلسفة لابن س�ينا، وبعض )التذكرة( في الهيئة،  قرأها العّال

حتى أدرك أجله المحتوم والتلميذ في الرابعة والعشرين)23(. وقد سبق بيان ذلك.
-وحضر في العلوم العقلية أيضا عند الش�يخ ش�مس الدين محمّد بن محمّد بن 
أحم�د الكّي�شّ الش�افعي، قال العلام�ة في إجازته لاب�ن زهرة: ومن ذل�ك جميع ما 
صنفه الشيخ المعظم شمس الدين محمد بن محمد بن أحمد الكشي في العلوم العقلية 

والنقلية، وما قرأه ورواه وأجيز له روايته بالإسناد عن العلامة عنه)24(.
-ومنه�م خاله الش�يخ نجم الدين جعفر بن الحس�ن بن س�عيد المحقق الحلي، 
أخذ منه الكلام والفقه والأصول والعربية وسائر العلوم وروى عنه، وكان تتلمذه 
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عليه أكثر من غيره من مش�ايخه، وكان له بمنزلة الأب الش�فيق، نهل من بحر علمه 
ن سواه)25(.  حتى ارتوى، ولا سيَّما في الفقه والأصول اللذين امتاز فيهما عمَّ

-وقرأ على الشيخ شمس الدين محمد الكتبيّ العلوم العقلية، وقد كان يعترضُ 
عليه أحيانًا، فيحير الشيخ عن جواب تلميذه ويعترف له بالعجز)26(.

-وقَ�رَأَ على الش�يخ برهان الدين النس�في الحنفيّ، بع�ض مصنفاته في الجدل، 
وهو شيخ الفلسفة ببغداد)27(.

-وقرأ المنطق على المنطقي المعروف نجم الدّين علّي بن عمر الكاتبيّ القزوينيّ 
الشّ�افعيّ المعروف بدبيران المنطقي، تلميذ المحقّق الطَّوسّي، صاحب كتاب: )متن 

الشّمسيّة في المنطق(، والتّصانيف الكثيرة)28(.
ب – شيوخ الخواجة نصير الدين الطوسّي:

تتلم�ذ الش�يخ الخواج�ة الط�وسي عىل جملة م�ن العلماء م�ن مختل�ف المذاهب 
، ومعظم  ّ مة الحِّيل والأماك�ن؛ لذا عُرِفَ بغزارة النتاج العلمي، كما هو الحال مع العّال
مة: كان هذا الش�يخ أفضل أهل  نتاجات�ه تمثلت بالعلوم العقليَّة، حتى قال عنه العّال
عصره في العلوم العقلية والنقلية، ومن أهم أساتيذه وشيوخه في العلوم العقليَّة الآتي:

َكِيم  يّ اْحل ِ د السّ�لمِيّ المغربي اْملَعْرُوف بالقطب اْرصْمل مََّ -إبِْرَاهِيم بن عَلّي بن ُحم
كْمَة وَشرح كليات  الِإمَام ِيف العقليات. صنَّفَ كتبًا كَثيَِرة ِيف الطِّبّ والفلس�فة واْحلِ

القانون بكمالها وَقتل فيِمَن قتل بنيسابور عِندْ دُخُول التتار إلَِيْهَا سنة 618هـ)29(.
- أبو الفتح موسى بن أبي الفضل يونس بن محمد بن منعة بن مالك بن محمد، 
الملقب كمال الدين، الفقيه الش�افعي؛ تفقه بالموصل على والده، ثم توجه إلى بغداد 

سنة إحدى وسبعين وخمسمائة، وأقام بالمدرسة النظامية)30(.
-أخ�ذ العل�م من المعين س�الم بن بدران بن عيل المعتزلي المتش�يع المصري فقيه، 
فرضي، مش�ارك في بعض العلوم. أخذ الفقه ع�ن ابن إدريس الحلي وأخذ عنه نصير 
الدي�ن الطوسي. وكان�ت له مصنفات كثيرة في أنواع من العلوم العقلية وإليه المرجع 

فيها)31(.
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-كمال الدين محمد الحاس�ب: وقد ورد ذكره في رس�الة السري والسلوك، التي 
ذك�ر فيها: »م�رَّ بديارنا رجل من تلامذة أفضل الدين الكاش�اني &، وكان له تقدم 
في أن�واع الحكم�ة، ولا س�يَّما الرياضي�ات، ق�ال عنه: فاش�تغلتُ لدي�ه بتعلّم فنون 

الرياضيات)32(.
-وم�ن العلامء الذين أخ�ذ عنهم بعض العل�وم العقليَّة فري�د الدين أبو محمد 

الحسن بن محمد بن حيدر الفريومذي، يعرف بداماذ، الحكيم الأصولي)33(.
مة الحل��ي والخواجة نصري� الدين الطوس��ي في العلوم  رابعً��ا: مؤلف��ات العّال

العقلية
ما اش�تهرا  ّ والخواجة نصير الدين الطوسي أَّهن مة الحِّيل ذك�ر أكثر المترجمين للعّال
م�ة: »وكان هذا  بالعل�وم العقليَّ�ة، ولا س�يَّما الخواج�ة الط�وسي؛ إذ قال عن�ه العّال
الشيخ أفضل أهل عصره في العلوم العقلية والنقلية، وله مصنفات كثيرة في العلوم 
الحكمي�ة والأحكام الشرعية عىل مذهب الإمامية، وكان أشرف من ش�اهدناه في 
الأخلاق، نور الله ضريحه، قرأت عليه إلهيات الش�فا لابن س�ينا وبعض التذكرة في 
الهيئ�ة تصنيفه رحم�ه الله. ثم أدركه الموت المحتوم قدس الله روحه«)34(. وممَّا انماز به 
في التأليف أنَّه كان يتقن اللغتين العربية والفارس�ية، وآثاره في هاتين اللغتين بلغت 
الغاي�ة في الفصاحة والبلاغة، وكانت تتس�مُ بالإيجاز؛ لذا كثرت الشروح على هذه 

المتون الموجزة.
مة أيضًا من مشاهير العلماء في العلوم العقلية؛ إذ قال عنه   وفي المقابل كان العّال
: »شيخ الطائفة وعلامة وقته وصاحب التحقيق والتدقيق،  ّ معاصره ابن داود الحِّيل
كثري التصانيف، انتهت رياس�ة الإمامي�ة إليه في المعقول والمنق�ول«)35(. وقيل عنه 
في المنط�ق: إنَّه »متمكنٌ من المفاهيم المنطقية، وكأنَّه مكتش�فٌ له�ا، فكانت مؤلفاتُهُ 
انموذجًا لاس�تعمال هذه الآل�ة القانونية، التي تعصم الذهن م�ن الخطأ«)36(. ومن 
يطل�ع على مؤلفاته س�يجد النس�بة الأكبر منها في العل�وم العقلية، وحت�ى مؤلفاته 
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الأخرى حملت صبغة العقل في كثير من مفاصلها الاستدلالية.
وسنتناول آثارهما في العلوم العقليَّة على النَّحو الآتي:

مة الحلِّيّ في العلوم العقليَّة)37(: : مؤلفات العّال أوًال

أ- مؤلفاته في المنطق والطبيعيات والإلهيات:
1-الدرُّ المكنون في علم القانون.

2-القواعد الجلية في شرح الرسالة الشمسية في المنطق: لأستاذه الشيخ دبيران 
القزويني شرحها بنحو: قال وأقول.

3-الجوه�ر النضي�د في شرح منطق التجريد: لأس�تاذه الخواج�ة نصير الدين 
الطوسي.

4-نهج العرفان في علم الميزان.
5-النور المشرق في المنطق.

6-الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة.
7-إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد.

8-القواعد والمقاصد في المنطق والطبيعي والإلهي.
9-مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق. في المنطق والطبيعي والإلهي.

ب- مؤلفاته في المعقول:
1- الأسرار الخفية في العلوم العقلية من الحكمة والكلام والمنطق.

2-كاشف الإستار في شرح كشف الأسرار.
3- المباحث السنية والمعارضات النصيرية.

4-المقاومات. وقد يسمى بـ)المقامات الحكمية(.
5- حلّ المشكلات من كتاب التلويحات. 

6-إيضاح التلبيس من كلام الرئيس.
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7-المحاكمات بين شراح الإشارات.
8-كشف الخفاء من كتاب الشفاء. للشيخ ابن سينا.

9-بسط الإشارات، وهو شرح الإشارات لابن سينا.
10- تحصين الملخص. 

11-الإش�ارات إلى مع�اني الإش�ارات. وهو أح�د شروح كتاب الإش�ارات 
والتنبيهات لابن سينا.

12- لب الحكمة.
13-إيضاح المعضلات في شرح الإش�ارات، لأس�تاذه الخواج�ة نصير الدين 

الطوسي.
14-التعليم الثاني العام.

15-كشف المشكلات من كتاب التلويحات.
16- شرح حكمة الإشراق.

ثانيًا: مؤلفات الخواجة نصير الدين الطوسي في العلوم العقليَّة)38(:
إنَّ مؤلفات الش�يخ الطوسي في العقليات هي الأكثر والأهم في نتاجه المعرفي، 
وت�كاد تك�ون جميعه�ا في المعقول. ولا س�يَّما علوم المنط�ق والفل�ك والرياضيات، 

ويمكنُ توزيعها على النَّحو الآتي:
1-كتاب )المتوسطات بين الهندسة والهيئة(.

2-مقدم في الهيئة. 
3-شرح )الإش�ارات( ورد في�ه على الإمام فخر الدي�ن في شرحه، وقال: هذا 
جرح ما هو شرح، وقال فيه: إني حررته في عشرين سنة، وناقض فخر الدين كثيرا.

4-التجريد في المنطق.
5-أساس الاقتباس في علم المنطق.

6- مصارع المصارع.
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7- تعديل المعيار في نقد تنزيل الأفكار في المنطق.
8-رسالة إثبات العقل الفعّال.

9-أقسام الحكمة.
10-)شرح الثمرة لبطليوس(.

11-كتاب )المجسطي(.
12-)جامع الحساب في التخت والتراب(.

13-)الكرة والأسطوانة(.
14-)المعطيات والظاهرات(.

15-)المناظر(.
 وغيرها.

مة لمؤلفات الطوسي في العلوم العقليّة خامسًا: شرح العّال
؛  مة الحِّيل لم يمه�ل القدر الش�يخ نصري الدين الطوسي ك�ي يتتلمذ علي�ه العّال
مة دروس ش�يخه عقدًا من الزمن، كانت كفيل�ة بأن يأخذ الشيء  فق�د حرض العّال
ّ بشرح عددٍ من  مة الحِّيل الكثير في العلوم العقليَّة، ومحصّلة هذه الدروس قيام العّال

مؤلفات شيخه، وهي على النَّحو الآتي:

1-)كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد(
يُع�دُّ م�ن أه�م كتب ال�كلام الت�ي أخذت ص�دًى كبرًيا في الأوس�اط الدينية 
�ة(، حت�ى إنَّ شروح�ه وحواش�يه أكث�ر م�ن خمس�ة شروح)39(، وهو من  )الحوزويَّ
مؤلَّفات الخواجة نصير الدين الطوسي العميقة في فكرها ومعانيها؛ وقيل لولا شرح 
نها؛ يقول  ّ له َملا شرحه أحد؛ وذل�ك لصعوبة فهم المطالب التي تضمَّ م�ة الحِّيل العّال
آغا بزرك الطهراني: »اعترف الش�يخ ش�مس الدين الأصفهاني في شرحه المعروف 
مة أول من شرحه، ولولا شرح�ه لما شرح هذا المتن«)40(. وقال  بالقدي�م، بأنَّ العّال
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الس�يد حس�ن الحس�يني اللواس�اني عن كتاب )تجريد الاعتقاد(: »فإنّه على نفاسته 
وعلوّ ش�أنه قد بلغ الغاية في الاختصار، وبالغ مصنفّه الجليل في إيجازه لحدّ كاد أن 
يلحق بالمعمّيات والألغاز، وإنّ ذلك قد أوجب فيه التعقيد المخلّ، وقصور الأفهام 
عن ني�ل مطالبه، وإدراك مقاصده؛ ولذلك تصدّى جم�ع من علماء الفريقين لشرح 
معضلاته، وتوضيح مغلقاته«)41(. ممَّا يدلُّ على دقة المطالب التي تضمنها الكتاب.  
ة ومتداول بين الطلبة، وقد فرغ من  وكتاب )كش�ف المراد( مطبوع أكثر من مرًّ
مة في الخامس عشر من ربيع الأول سنة 696هـ. وتوجد نسخ متعددة  تأليفه العّال
له ذكرها الطهراني، وأقربها إلى عصر المؤلف النسخة الموجودة في )المكتبة الرضوية( 
بخطِّ محمد بن محمد الاسفندياريّ الآملي، كتبها لنفسه في سنة 745هـ، وقرأها على 

فخر المحققين، فكتب هو له إجازة في آخره بخطه، مع تاريخ الفراغ)42(.
ويُع�دُّ كتاب )كش�ف المراد( أول شرح لكت�اب )التجري�د( وأقدمها)43(، فهو 
ف�ه، ومع ذلك فقد أض�اف إلى المتن إضاف�ةً علميَّةً كبيرةً،  شرحٌ مع�اصٌر لزمن مؤلِّ
جعل�ت من�ه أن يكون وس�يلة الوص�ول إلى أسرار الكت�اب وفهم معاني�ه، لذا قام 
ه )الجوهر النضي�د في شرح منطق  ّ بتأليف كت�ابٍ سَّا�مَّ م�ة الحِّي�لِّ الش�ارح أي العّال
التّجري�د( هو عبارة ع�ن شرحٍ آخر لجزء من كتاب )التجري�د(، ممَّا يدلُّ على أهمية 

مة وسنأتي عليه. هذا الكتاب عند العّال
ح: »وقد كنَّا صرفنا مدة من العمر في وضع كتب  مة الَّرش م�ة في مقدِّ  ق�ال العّال
متع�ددة في ه�ذه العلوم الجليلة وإحراز هذه الفضيل�ة، والآن حيث وفقنا الله تعالى 
للاس�تفادة من مولان�ا الأفضل العالم الأكم�ل نصير الملة والح�ق والدين محمد بن 
محمد بن الحس�ن الطوسي قدس الله تعالى روح�ه الزكية في العلوم الإلهية والمعارف 
العقلي�ة، ووجدن�اه راكب�ا نهج التحقيق س�الكا ج�دد التدقيق، معرضا عن س�بيل 
المغالب�ة، تاركا طريق المغالطة تتبعنا مطارح أقدام�ه في نقضه وإبرامه، ولما عرجَ إلى 
جوار الرحمن ونزل بس�احة الرض�وان، وجدنا كتابه الموس�وم بتجريد الاعتقاد قد 
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بل�غ في�ه أقصى المراد، وجمع جل مس�ائل الكلام على أبلغ نظام، كام ذكر في خطبته 
وأش�ار في ديباجت�ه، إَّال أنَّ�ه أوجز ألفاظ�ه في الغاية وبلغ في إي�راد المعاني إلى طرف 
النهاية، حتى كلَّ عن إدراكه المحصلون، وعجز عن فهم معانيه الطالبون، فوضعنا 
هذا الكتاب الموس�وم بكشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد موضحًا لما استُبهِمَ من 
ل في هذا الكلام يس�تنتج عددًا من  مُعضلاته، وكاش�فًا عن مش�كلاته«)44(. والمتأمِّ

الأمور، منها:
ّ إلى تتلمذه في العلوم العقليَّة على الخواجة نصير الدين  مة الحِيل أ-إش�ارة العّال

الطوسي.
ب-إش�ارته إلى دقة الخواجة في جمع مس�ائل الكلام، فضًال عن صعوبة فهمها 
وتحليلها، ممَّا يُنبئُ أنَّ شارحها يحتاجُ إلى خبرةٍ كبيرةٍ في هذا العلم، فكان من الطبيعي 

مة لشرح الكتاب بما أنَّه تتلمذ عليه في هذا الفن. ى العّال أن يتصدَّ
�دُ العلامة أنَّه س�بق وأن ألَّف في هذا العلم مؤلَّف�ات متعددة، ولكنَّ  ت- يؤكِّ
هذا الكتاب يختلف من حيث إنَّه قد كس�ب معارف جديدة على يد أحد الأس�اتيذ 
الكب�ار في العلوم العقليَّة وهو الخواج�ة نصير الدين الطوسي. لذا يُمكننا القول إنَّ 
مة في علم الكلام؛ لأنَّه جاء بعد مسيرة طويلة  هذا الكتاب يعدُّ من أهم كتب العّال

جها بالحضور إلى بغداد والإفادة من الشيخ الطوسي. في التأليف توَّ
ويتناول كتاب )كشف المراد( ثلاثة محاور)45(:

الأول: في الأم�ور العامة الت�ي تطلق عليها الإلهيات بالمعن�ى الأعم، ويبحث 
في�ه عن الوج�ود والعدم وأح�كام الماهيات، والم�واد الثلاث: الوج�ود والإمكان 

والامتناع، والقدم والحدوث، والعلة والمعلول، وغيرها من المسائل.
الث�اني: في الجواهر والأعراض التي يطلق عليه�ا الطبيعيات، ويبحث فيه عن 

الأجسام الفلكية والعنصرية والأعراض التسعة، على وجه التفصيل.
الثال�ث: في الإلهي�ات بالمعن�ى الأخص، ويبح�ث فيه عن الأصول الخمس�ة. 
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وبام أن المح�ور الأول هو المقص�د الأهم للحكماء من المش�ائين والإشراقيين، وقد 
بحثوا عنه في الأمور العامة على وجه التفصيل والاس�تيعاب. ويبحث فيه عن ذاته 
س�بحانه وصفاته وأفعاله، ولأجل ذلك عكف المحصلون على دراس�ة هذا المحور 
ال�ذي يتضمن البحث عن إثبات الصانع وصفاته وأفعاله، ويدخل في البحث عن 
صفات�ه: البح�ث عن عدله، كام يدخل في البحث ع�ن أفعاله: البح�ث عن النبوة 

والإمامة والمعاد. 
2-الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد

هو شرح كتاب )التجريد في علم المنطق(، للخواجة نصير الدين الطوسي، وهو 
َعَ فيه المصنِّفُ أُصُولَ المنطقِ ومس�ائلَهُ مُرتبةً في تسعة فصول. فجاء  كتاب مختصر، َمج
ُّ ليشرحَ كتابَ شيخِهِ في العلوم العقليَّة بكتابه: )الجوهر النضيد في شرح  مةُ الحِّيل العَّال

منطق التجريد(، وهو كتابٌ مهمٌّ في علم المنطق شرحه على طريقة: »قال: أقول«.  
ّ في مقدمة الكتاب: »وبعد فإن الله تعالى لما وفقني للاستفادة  مة الحِّيل وقال العّال
من شيخنا المولى الإمام الأعظم والعالم المعظم أفضل المتأخرين على الإطلاق وأكمل 
المعاصرين في الفضائل والأخلاق نصير الملة والدين محمد بن محمد بن الحسن الطوسي 
قدس الله روحه الزكية وأفاض على تربته المراحم الربانية وقفت على المختصر الموسوم 
بالتجريد في علم المنطق فوجدته قد اشتمل على مسائل شريفة بعبارات لطيفة تعسر 
الاطالع عىل معانيها وتعذر الوقوف على فحاويها قد جم�ع فيه مطالب القدماء وما 
زاده المتأخرون من العلماء فشرعت في إملاء هذا الكتاب الموسوم بالجوهر النضيد في 

شرح كتاب التجريد لإبانة مشكلاته وتحليل معضلاته«)46(.
مة: وممَّا يُلاحظُ في هذه المقدِّ

ّ إلى الإف�ادة م�ن صاحب المتن الش�يخ نصري الدين  م�ة الحِّي�لِّ 1-إش�ارة العّال
الطوسي والثناء عليه.
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2- وقوفه على أحد مؤلفات شيخه في علم المنطق، ممَّا يدلُّ على صلتهما العلميَّة 
في العلوم العقليَّة، ومنها المنطق.

مة صفة الإيجاز في مؤلِّفات الش�يخ نصير الدين الطوسي،  دت هذه المقدِّ 3- أكَّ
، بل ينمازُ بس�بك العبارة، وس�عة المعنى. لذا س�عى الش�ارح  وه�و إيج�ازٌ غير مخ�لٍّ

ّ إلى توضيح المطالب وتفصيلها.  مة الحِّيل العّال
ُّ مَعَ شَ�يخِهِ الطُّ�وسيِّ في هذا الكتاب  مةُ الحِّيل ومِ�نَ الَمسَ�ائِلِ التي ناقش�ها العَّال
دلالة اللَّفظ. قالَ: »اعلم أنَّ اللفظ قد يكون مشتركًا بين المعنى وجزئه أو بينه وبين 
لازمه وحينئذ يكون لذلك اللفظ دلالة على ذلك الجزء من جهتين، فباعتبار دلالته 
علي�ه من حي�ث الوضع يكون مطابق�ة، وباعتبار دلالته عليه م�ن حيث دخوله في 
المس�مى يكون تضمنا وكذا في الالتزام، ف�كان الواجب عليه أن يقيد في الدلالات 
الثلاث بقوله من حيث هو كذلك وإّال اختلت الرسوم. ولقد أوردت عليه )قدس 
روحه( هذا الإشكال وأجاب بأن اللفظ لا يدل بذاته على معناه بل باعتبار الإرادة 
والقص�د واللف�ظ حين ما يراد منه المعنى المطابقي لا يراد منه المعنى التضمني، فهو 

إنما يدل على معنى واحد لا غير وفيه نظر«)47(.
ّ إشكاًال على شيخه الطوسي بوجوب تقييد الدلالات  مة الحِّيل   وقد أورد العّال
الثلاث للفظ، فأجابه الش�يخ بأنَّ اللفظ لا يدل بنفسه على معناه بل باعتبار الإرادة 
مةُ نَظَ�رًا بالجواب،  والقص�د، فه�و ي�دل على معن�ى واحد لا غير. ث�م أظه�ر العَّال
مة وحس�ن اطلاعه في هذا العلم،  مذيًِّال قوله: »وفيه نظر«. ممَّا يدلُّ على ثقافة العّال
وتوضيح ما أغمض من دلالات في كلام الشيخ الطُّوسّي. سواء أَمشافهةً كان ذلك 

ريرًا. أم َحت
م�ة جع�ل المصنِّف الطوسّي المشرتك  وم�ن المس�ائل التي أش�كل عليه�ا العَّال
مش�تمًال على معاني المج�از، والألفاظ المنقولة، فق�ال: »والمصنف - رحمه الله تعالى 
- جعل المشرتك ش�امًال لهذه الأقسام وهو خلافُ المتعارف؛ إذ المعهود بين أرباب 
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الأص�ول أنَّ المشرتكَ ه�و الأول لا غري والثاني ه�و الحقيقة والمج�از والثالث هو 
الألفاظ المنقولة«)48(.

3-إيضاح المعضلات من شرح الإشارات
قِ نصيِر  ّ كت�اب )شرح الإش�ارات(، لأس�تاذه المحقِّ م�ة الحِّيل شرح في�ه العّال
ى )حل مشكلات الإش�ارات(، و)الإشارات( كتابٌ لأبي  ين الطُّوسيِّ الُمسَ�مَّ الدِّ
مة  مة. وممَّا يجدرُ ذكره أنَّ علاقة العّال حَهُ الطوسيُّ وأَوضحَهُ العّال َ علي بن سينا َرش
مع كتاب )الإش�ارات( لابن س�ينا متأصلة؛ إذ ورد عنه شرحٌ حمل عنوان: )بسط 
مةُ أوضح شرح الإش�ارات، ثم شرح الإش�ارات بنفسه  الإش�ارات()49(. فالعّال

بكتابه )بس�ط الإش�ارات(.
4-كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد

وهو شرح لقواعد العقائد تصنيف ش�يخه نصير الملة والحق والدين أبي جعفر 
الط�وسي، شرح�ه تلميذه العلامة الحلّي، وفَرَغَ منه ضاح�ي نهار الاربعاء ثالث ذي 
الحجة سنة 703هـ. وألَّف العلامة الكتاب استجابة لطلبِ ولده فخر الدين، وكما 
هو معلوم فإنّ فخر الدين ولد في عام 682 أي بعد عشرة أعوام من وفاة الطوسّي، 
ويُس�تفادُ م�ن بداية الكتاب أيضَا أَنَّ�هُ كتبه بعد وفاته. وقد طب�ع عام 1305ه‍، كما 
طبع أخيًرا بتحقيق المحقق الش�يخ حس�ن مكي العاملّي عام 1413ه‍، ونشرته دار 
الصفوة في بيروت، والكتاب مع اختصاره مش�تمل على مجموع المس�ائل الكلامية، 

م ذكره آنفًا)50(. نظير كتاب )كشف المراد( الذي تقدَّ
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النتائجُ
1- كانت أولى الوش�ائج بين مدرس�ة حوزة الحلَّة ومدرس�ة بغداد هي علاقة 
النسب بين زعماء حوزة الحلَّة المتمثلة بالشيخ ابن إدريس الحلي )ت598هـ( وجدِّ 
ه ش�يخ الطائفة الط�وسي )ت460هـ(، الذي كان من أقط�اب الدرس في بغداد  أمِّ
قب�ل انتقال�ه إلى النجف، فبعد مضي قرن من الزمن على وفاة ش�يخ الطائفة ظهرت 
إلى الوجود حوزة الحلَّة العلميَّة بعد أُفول الدرس الحوزوي في النجف الأشرف. 

2- بلغ�ت الأواصر العلميَّة بين مدرس�تي الحلَّة وبغ�داد أوجها في زمن أسرة 
الس�ادة آل طاوس؛ ومنهم الس�يد علي بن موسى بن طاوس، ومن هذه الأسرة من 
تقلَّد مناصب س�يادية في بغداد، فقد توَّىل نقابة العلويين أش�خاص عدة من السادة 
آل طاوس، منهم أخوه الس�يد أحمد، ومنهم تلميذه وابن أخيه الس�يد عبد الكريم 

صاحب فرحة الغري.
س وتتلمذ عدد كبير من العلماء بين بغداد والحلَّة، ومنهم: ابن السكون،  3- درَّ

، فرسان بن لبيد بن هوال العائشي. ّ وابن حميدة، وشميم الحِّيل
ّ عىل نخبة من علماء زمانه، تنوعوا في العلوم العقليَّة،  مة الحِّيل 4- تتلم�ذ العّال
مة  فضًال عن تنوع أماكن تحصيله لها بين بغداد والحلَّة، ومن الجميل في سرية العّال
ّ تتلم�ذه عىل ي�د علامء م�ن المذه�ب الآخ�ر، ولا س�يَّما في العل�وم العقليَّة،  الحِّي�لِّ

كالشافعية، والحنفية وغيرهما.
5- انمازَ الخواجةُ نصير الدين الطوسّي بأنَّه كان يتقن اللغتين العربية والفارسية، 
وآثاره في هاتين اللغتين بلغت الغاية في الفصاحة والبلاغة، وكانت تتسمُ بالإيجاز، 
، بل ينمازُ بس�بك العبارة، وسعة المعنى؛ لذا كثرت الشروح على  وهو إيجازٌ غير مخلٍّ

هذه المتون الموجزة. 
6- إنَّ مؤلفات الش�يخ نصير الدين الطُّ�وسّي في العقليات هي الأكثر والأهم 
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في نتاج�ه المعرفي، وتكاد تكون جميعها في المعقول. ولا س�يَّما عل�وم المنطق والفلك 
والرياضي�ات، وحتى مؤلفات�ه الأخرى حملت صبغة العق�ل في كثير من مفاصلها 

الاستدلالية.
ّ إلى تتلمذه في العلوم العقليَّة على الخواجة نصير الدين  مة الحِيل 7- أش�ار العّال

الطوسّي في مقدمتي كتابيه )كشف المراد(، و)الجوهر النضيد(.
ّ دقة الخواجة في جمع مسائل الكلام في كتابه )التجريد(،  مة الحِّيل 8- ذكر العّال
فضًال عن صعوبة فهمها وتحليلها، ممَّا يُنبئُ أنَّ شارحها يحتاجُ إلى خبرةٍ كبيرةٍ في هذا 
مةُ لشرح الكتاب، بما أنَّه تتلمذ عليه في  ى العَّال العل�م، فكان من الطبيعيِّ أنْ يَتَصَدَّ

. هذا الفَنِّ
م�ة في علم الكلام؛ لأنَّه  9- إنَّ كت�اب )كش�ف المراد( يعدُّ من أهم كتب العّال
جَها بالحضور إلى بغداد والإفادة مِنَ الش�يخِ  جاءَ بعدَ مَسرَيةٍ طويلةٍ في التأليف، تَوَّ

. الطُّوسيِّ
ّ إشكاًال على شيخه الطوسي بوجوب تقييد الدلالات  مة الحِّيل 10-أورد العّال
الثلاث للفظ، وكان ذلك مش�افهةً وتحريرًا، كما أش�ار في هذه المس�ألة. ممَّا يدلُّ على 
مةِ وحس�ن اطلاعه في هذا العلم، وتوضيح م�ا أُغمِضَ مِن دلالاتٍ في  ثقاف�ة العَّال

 . يخِ الطُّوسيِّ كلام الشَّ
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المدرسةُ الزينيَّة وأَعلامُها

تحليلُ الخطابِ النَّقديّ
مةِ الحليّ إلی ابنِهِ  لوصَّیةِ العلَّا

)في ضوء نظرية تحليل الخطاب النقدي لنورمن فيركلاف(

أ.م. د. موسى عربي
جامعة شيراز/ إيران

إذْ  الاجتماعية،  والعلوم  الأدب  في  البينيّة  الدراسات  من  الخطاب  تحليل  يعدّ 
يعالجُ عمل اللغة في المجتمع وارتباطها بالسلطة الحاكمة والسیاسة والبُنَی الاجتماعية 
رُ في علم اللغة النقدي  والایديولوجیة. وقد لفت انتباهَ فيركلاف الاتجاهُ النقديُّ المتجذِّ
بين شتى الاتجاهات في تحليل الخطاب، وإنَّهُ في تحليلهِ للخطاب النقدي ألقى الضوءَ 

على ثلاثة مستویات من الوصف والتفسير والتبیین.
مة الحلّي في المستويات الثلاثة تلكَ، في  ةَ العلَّا يحاول هذا البحث أَنْ یعالجَ وَصِیَّ
ضوء منهج تحليل الخطاب النقدي حتی یكشف الستار عّام وراء المفردات والجمل من 
مةُ إلى تبيني فكرته  الحقائق الاجتماعیة والسیاسیة. فعلى مستوى الوصف، يَسعَى العلَّا
مِن خلال بیان التضادات واستعمال مفردات وجمل معيّنة. وعلى مستوى التفسير، يهتمّ 
رُ  المؤلف بالسياق الظرفي والافتراضات المسبقة والتناص. وعلى مستوى الشرح، يُصَوِّ
دُ في ضوء ذلك البُنَى الاجتماعية الخطابَ  دَّ َ تأثير البُنَی الاجتماعية في نوع الخطاب، وُحت

مة وابنه. الحاسمَ بيَن العلَّا
المفتاحيَّة:  الكلمات 

وصیة العلامة الحلي، تحليل الخطاب النقدي، نورمن فيركلاف.
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An Analysis of Critical Discourse of 

Al-Alama al-Hilli's Will to his Son

(In light of Norman Fairclough's critical discourse analysis theory)
Asst. Prof. Dr. Musa Arabi

Shiraz University/Iran

Abstract

Discourse analysis is one of the interdisciplinary studies in literature 
and social sciences, as it deals with the work of language in society and 
its connection with authority, politics, social structures, and ideologies. 
Fairclough drew the attention of the critical trend rooted in critical linguis-
tics among the various trends in discourse analysis, and in his analysis of 
critical discourse, he shed light on three levels description, interpretation, 
and clarification.

This research attempts to address the commandment of Al-Alama Al-
Hilli in those three levels, in the light of the critical discourse analysis 
method, in order to reveal the social and political facts behind the vocabu-
lary and sentences. At the level of description, he seeks to clarify his idea 
through the statement of antonyms and the use of specific vocabulary and 
sentences. At the level of interpretation, the author is concerned with situ-
ational context, presuppositions, and intertextuality. At the level of expla-
nation, the effect of social structures on the type of discourse is depicted, 
and in the light of that social structures, the decisive discourse between 
Al-Alama and his son is determined.

Keywords: 
Al-lama al-Hilli's will, analysis of critical discourse, Norman Fair-

clough.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
صُ  َصِّ الوصية هي عبارة عن ورقة يقوم ش�خصٌ بكتابتها قبل موته، وغالبًا ُخی
ه�ذا الش�خص  بجُزءٍ من ماله أو كل�ه، أو یوصیه بإنجاز أمرٍ خ�اص أو نهي معّنی 

عَ الله.  ْ وبعد موته يجب على الورثة تنفيذ ماجاء فيها وذلك بما لا يتعارض وَرش
م�ة الحليِّ هي وصیةٌ روحیةٌ – اجتماعیةٌ، موضوعها الأس�اسّي هو  وص�یةُ العَّال
بیان عوامل السعادة والشقاوة للناس جمیعهم في الدنیا والآخرة وهي من الوصایا 
الت�ي أَوصَ�ی بها الموصي إل�ی ابنه فخر المحققنی، لكنَّها - كالعديد م�ن الكتابات 

الأخرى - يمكن أن تنفعُ عامةَ الناس وتسهم في نجاح جميع قرائها.
وإنَّ الوصايا، مثل النصوص الأدبية الأخری والنصوص السياس�ية وسواها، 
تخضعُ لتحلیل الخطاب، ومن خلال دراس�تها وتحليلها النقدي يمكن الوصول إلى 
الأف�كار الأيديولوجية لمؤلفه�ا. »تحليل الخطاب هو دراس�ة متعددة التخصصات 
الذي ظهر من منتصف الستينيات حتى منتصف السبعينيّات بعد التغيرات العلمية 
الموسعة في هذا المجال، مثل الأنثروبولوجيا، والإثنولوجيا، وعلم الاجتماع، وعلم 
النفس الإدراكي والاجتماعي، والش�عر، ومعاني التعبير، واللغويات، والسيميائية 
وغيره�ا م�ن العلوم الاجتماعية والإنس�انية المهتم�ة بالدراس�ات المنهجية للهيكل 
والوظيفة وعملية إنت�اج الكلام والكتابة«.)1( بين أنواع مختلفة من تحليل الخطاب، 
مث�ل تحليل الخطاب الوصفي، وتحليل الخطاب�ات غير النقدية، وغيرها، فإنَّ تحليل 
الخط�اب النق�دي علی أس�اس نظرية فريكلاف هو موض�وع هذا البح�ث. وقد 
ت�م إجراء تحلي�ل الخطاب النق�دي لفيركلاف على المس�تويات الثلاث�ة من وصف 
النص، وتفسري العلاقة بين النص والتفاعل، وتبینی العلاقة بين التفاعل والسیاق 

الاجتماعي. 
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وفي نظریة فيركلاف، »يفحص التحليل النقدي، الظواهر اللغوية والإجراءات 
الخطابي�ة للعملي�ات الإيديولوجي�ة في الخط�اب، والعلاق�ات بني اللغ�ة والقوة، 
والأيديولوجيا، والهيمنة والقوة، والافتراضات المسبقة ذات مبادئ الإيديولوجية 
في الخط�اب، والتكاثر الأيديولوجي للقوة، والس�لطة، والهيمنة، وعدم المس�اواة. 
ويت�م توجي�ه الانتب�اه إلى الخط�اب ويرك�ز عىل العن�اصر اللغوي�ة وغري اللغوية 
بالإضافة إلى المعرفة الأساسية للأطراف الفاعلة«)2(، فَإنَِّ معرفة الطلاب والباحثين 
للموضوع�ات الجديدة وإثبات إمكانية معالج�ة العناصر المكوّنة ووحدات الجمل 
والنصوص الأدبية من منظور التحليل اللس�اني من أجل الابتعاد عن وجهة النظر 
التقليدي�ة هو من أهداف هذا البحث. وتظهر أهميَّة هذا البحث في اس�تعمال منهجٍ 
اَ. ن بشَِأِْهن علميّ ولسانّي لمعرفة زوايا الوصیة التي لم يتم إجراء أي بحثٍ علميّ مُدَوَّ

الدراسات السابقة: 
لق�د أُجرِيَ�ت العدي�د من الدراس�ات عىل تحليل الخط�اب التي منه�ا: كتاب 
َ س�نة 1383 هـ ش،  »درآمدی به گفتمان‌شناس�ی« للطف‌الله یارمحمدی الذي نُِرش
والمؤلف بعد تعريف عام للخطاب، يناقش الخطاب النقدي، وفضًال عن ذلك، فقد 
تم إجراء العديد من الدراس�ات عن هذا الموضوع، منها: »تحليل الخطاب الس�ائد 
في رواية سووش�ون لس�يمين دانشور« الذي كتبه حس�نعلي قبادي وزملاؤه، ونُشر 
ع�ام 2009 في الع�دد 6 من المجلة الفصلیة للنقد الأدبي، وبحثوا فيه أهمّ العناصر 
في الس�ياق الظرفي الذي ينعكس في س�ياق هذه الرواية. ووجدن�ا بحثًا واحدًا عن 
العلام�ة الحلّي بعن�وان »یومیات العلامة الحلي ونجله فخر المحققین« لعبدالحسنی 
َ في مجلة علوم الق�رآن والحدیث عام 1435 في الع�دد 1و2، وقدّم  الطالع�ي، نُِر�شِ
المؤل�ف فيه تعريفً�ا عن العلامة ونجل�ه. وأما الهدف من هذه الدراس�ة فهو تحليل 
الخط�اب النقدي لوص�یة العلامة الحلي لابنه، بعد تعریف الوص�یة وبیان نبذة عن 
الموصي وبیان مقدمة لتحليل الخطاب النقدي ونظرية فيركلاف، بالتحلیل النقدي 
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للوصیة في المستويات الثلاثة من الوصف والتفسير والتبینی.

أسئلة البحث:
1. كي�ف يتمّ تحليل الخطاب النقدي على أس�اس نظرية فريكلاف في الوصیة 

المذكورة؟
2. م�ا القضاي�ا الموج�ودة عىل مس�توى الوصف والتفسري والتبنیی في هذه 

الوصیة؟

تعریف الوصیة:
الوصية – كما جاء علی ألس�نة الفقهاء- ه�ي تصرف في التركة مضاف إلی ما 
بعد الموت. وهي مشروعة بالكتاب والس�نة والإجماع.)3( للوصية المشروعة أنواع، 
ومنه�ا: الوصي�ة بالدي�ن، والوصي�ة بالم�ال، والوصية عىل الأه�ل، والوصية على 

الأولاد، والوصية على الأيتام، والوصية على الأموال، والوصية على الإنفاق.)4( 
والأركان الرئیس�ة في الوصایا هي الم�وصي والموصى إلیه والموصى فيه وصیغة 
الوص�یة التي تعني وجود الشروط الخاصة بالقب�ول جميعها من ناحية الإيجاب من 
الموصي والرضا والقبول من الموَىص إليه. كما تنقسم الوصایا إلی الوصیة الواجبة، 

والوصیة المحرّمة، والوصیة المستحبّة، والوصیة المكروهة، والوصیة المباحة.)5( 

 المبادئ النظریة للبحث
 )discous( مأخ�وذة م�ن اللفظة الفرنس�ية )discourse( لفظ�ة الخط�اب
وهي بدورها مقتبس�ة من اللفظة اللاتینیة )discursus( بمعنی الحوار والكلام. 
فمفه�وم الخط�اب، ظاه�رة معقدة متع�ددة الجوان�ب تتداخل فيها حق�ول معرفية 
مختلفة من الدراسات الأدبية والثقافية إلی علم الاجتماع والسياسة والفن والسيماء 
وعلم النفس وغيرها . )6( واستعمل مصطلح الخطاب أول مرة في بحثِ »تحليل 
الخط�اب« ال�ذي كتب�هُ زيلي�ك هري�س، ال�ذي رأى أنّ تحليل الخطاب ه�و وجهة 
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نظ�ر ش�كلية بحت�ة للن�ص.)7(  وتتمثل وظيف�ة تحليل الخط�اب، وهو إتج�اه متعدد 
التخصصات في استكش�اف الجوانب المختلفة من المستويات الاسلوبیة والكلامیة 
مث�ل المعجمي�ة، النحوي�ة، البلاغي�ة، وغيره�ا لتحليل الوج�ه الداخيل للمؤلف 
والتعبري ع�ن أفكاره الخفية. ويج�د بعض محللي الخطاب مثل س�نكلیر و كولتهارد 
معن�ى وحدات الخط�اب واضحً�ا ودون أي غموض، ولكن فريكلاف يعتقد أنّ 
معن�ى الن�ص غيُر واض�حٍ في بع�ض الأحيان، وأن�ه یمكن أن یفّر�سّ الوحدات في 

داخل الخطاب بتفسيرات مختلفة)8(.
 وقد ظهر تحلیل الخطاب في حقل الدراسات المعرفية في مختلف مجالات العلوم 
الإنس�انیة كالأنثربولوجیة، وعلم الاجتماع، وعلم النفس الاجتماعي، واللسانیات، 
والسیمیائیة، والدراسات الأدبیة، وكل الحقول المعرفية التي تهتم بالدراسة المنهجیة 
للبن�ی والوظائ�ف في مس�ار تكو�ین الخط�اب. وتجاوز مفه�وم تحل�یل الخطاب من 
الاقتصار علی دراسة المعاني اللُّغویة البحتة إلی دراسة الظروف الثقافية والاجتماعیة 
والسیاسیة التي ینشأ الخطاب في طیاتها.)9( »ويستمد تفسير ومعنى النص من السياق 
الظرفي، ويولد في سياق العلاقات الاجتماعية. يتم التعبير عن الأيديولوجيا إما بشكل 
صریح وإما بشكل ضمنی في النصوص. والنصوص التي تنعكس فيها الأيديولوجية 
بشكل واضح وشفاف هي من أنواع النصوص الخطابية التي تعبر بشكل مباشر عن 

علامات ومحتويات المجموعة الإيديولوجية«)10(.
وء عل�ی تحلي�ل الخطاب  م�ن بني الأن�واع المختلف�ة له�ذا الاتج�اه نلق�ي الضَّ
النق�دي ال�ذي كانَ من أهمِّ منظِّريهِ اللذین »اس�تخدما التقالي�د الفكرية لكثير من 
عل�م الاجتماع لث�راء نظريتهم، نورمان فري�كلاو وفان داي�ك«.)11( في هذا الإطار 
تدرس القوالب التي يس�اق الكلام فيها والعناصر اللغوية التي يس�تعملها المؤلف 
كالمف�ردات، اختي�ار الأسامء والعناوين وكيفية س�وق المعاني في الألف�اظ واختيار 
التعابير التي تعكس وجهات النظر العقائدية أو السياس�ية أو الاجتماعية والثقافية 
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لمؤلف النص التي أثرت في المؤلف في إخراج نصه بهذه الصورة التي نقرؤها. )12( 
والمراحل الثلاثة من التحليل في الخطاب النقدي لدَى فيركلاف هي ما یأتي:

1- مرحلة الوصف
  في ه�ذه المرحل�ة يت�مُّ تحلي�ل النص تحليًا�لً منفصًال ع�ن ظروف�ه الاجتماعية 
المح�ددة؛ ويع�دُّ اختيار الكلامت والهياكل اختيارًا معيناً، ويس�عى إلى فهم س�بب 
اتخاذ هذه الخيارات في النص، إذْ يفحصُ فيركلاف في هذا المستوى، وهو المستوى 

الأول من تحليل الخطاب النقدي، المفردات والبنية النحوية للنص.)13( 

2- مرحلة التفسیر
التفسريات ه�ي مزيج من محت�وى النص وعقلي�ة المفسر. والملامح الرس�مية 
للنص هي القرائن التي تنشط عناصر معرفة عقول المفسر. والتفسير، نتاج العلاقة 
المتبادل�ة والج�دل من ه�ذه القرائن ومعرف�ة عقول المفرس.)14( وبالطبع، يش�تمل 
المفرس على كل م�ن الباحث والممثلين والمس�اهمين الذين يفرسون النصوص بناءً 

على معرفتهم الخاصة.

3- مرحلة التبینی
»يوضح التفسري كيف أنّ البنى الاجتماعية تح�دد الخطاب؛ كما يوضّح التبینی 
كيف يمكن للخطابات أن تؤثّر تأثیًرا تكاثریّا في تلك البنى، التي تؤدّي إلی الحفاظ 

على تلك البنى أو تغييرها«)15(.
مة الحلّي في المستویات الثلاثة في تحلیل الخطاب النقدي  4- تحلیل وصیة العّال

لفيركلاف
تهت�مُّ ه�ذه الدراس�ة، بتحلي�ل آراء العلام�ه الحيل وإیديُولوجیت�ه في وصیت�ه 
في المس�تويات الثلاث�ة من تحليل الخطاب النق�دي لتبّنی فكرته في عوامل الس�عادة 
والش�قاوة للناس. وتجدر الإش�ارة إلى أننا »نتعامل التحلي�ل في كل مرحلة، ولكن 
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طبيعته تختلف في كل مرحلة. يركز التحليل في الخطوة الأولى على تصنيف الملامح 
الرس�مية للنص وينظر إلى الن�ص على أنه كائن، وفي المرحل�ة الثانية، يتناول تحليل 
الخط�اب العمليات التفاعلية للمش�اركين والتفاعل. كما تعبر مرحلة التفسري عن 

العلاقة بين الأحداث الاجتماعية )التفاعلات( والهياكل الاجتماعية«)16(.

1- وصیة العلامة الحلي في مرحلة الوصف
في مرحلة الوصف مرحلة تحليل البنية اللغوية للكشْ�فِ عن الأغراض الخفية 

والمستورة خلف المفردات والجمل تتمّ الإجابة عن مجموعتين من الأسئلة:
الس�ؤال الأول: م�ا هي الكلامت التي تحتوي عىل قيم تجريبي�ة أو ترابطیة أو 
تعبيرية؟ يتم ترميز القيمة التجريبية التي تمثّل تجربة المنتج والنص من العالم، في قسم 
المفردات في شكل التناقضات والدلالات والارتباطات الدلالية. والقضية الأكثر 
إث�ارة للجدل التي يحاول العلامة الحلي إظهارها هي قضية التناقض؛ التناقض بين 
عوامل الس�عادة وعوام�ل الضلالة، والخير والشر، والأوام�ر والنواهي، وغيرها، 
التي تكرر دائًام في النصوص ذات الوجوه وقد يكون له تأثير في سبيل الإكثارِ مثل 

هذه الأعمال. 
مةُ: ومن نماذجه النص التالي، إذْ یقولُ العلَّا

  »ورزقك أسباب السعادات، وأفاض عليك من عظائم البركات، ووقاك الله 
كلّ مح�ذور، ودفع عنك الشرور... وعليك باتباع أوامر الله تعالى، وفعل ما يرضيه 

واجتناب ما يكرهه، والانزجار عن نواهيه«.
في هذا النص الوصفي للعلامة، يمكن للمرء أن يستكشف عن الفجوات بين 
الخري والشر، والس�عادة والضلالة. كما أنه ينطوي على وجه�ة نظر أيديولوجية أنّ 
الش�خص الذي يتبع الطريق الصحيح ويطيع وصايا الله، س�وف تحقق له البركات 
الإلهیة. وفي الوقت نفس�ه وفي أي نص، یعكس اس�تعمال كلمات وأسامء أشخاص 
معيَّنني وجه�ة نظر قد تكون نظرة إيجابية أو س�لبية، وأنه ليس م�ن قبيل الصدفة، 
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وربام یكش�ف من خلالها بعض رموز محددة  في س�ياق النص. كام نجد أن اختيار 
عنوان سيد البرایا للنبيّ يمثل إيمان المؤلف ببراءة النبي محمد وسیادته.

وم�ن حي�ث الق�یم الترابطیة بين المف�ردات، يجب على الم�رء الانتب�اه إلى كيفية 
اختي�ار كلامت النص الت�ي تعتمد على العلاق�ات الاجتماعية للمش�اركين وكيف 
تس�اعد على خلق ه�ذه العلاقات.)17(  وم�ن میزة المفردات الت�ي تتعامل مع القيم 
المترابطة هي كونها رس�مية. تتطلب العلاقة الرس�مية بين مؤلف النص والجمهور 
المتوق�ع أن يحت�وي النص على مفردات رس�میة بعيدة عن الكلامت العامیة. كما أن 
حدیث الأب إلی ابنه أعرب إعراباً رس�ميًا بس�بب خطابه الحقیقي للجمهور، وبما 

دٍ، وقد يكون من قرائه، فإن كل الوصیة قد ألّفت رسميًّا. أن الجمهور غير محدَّ
وفي القي�م التعبيري�ة للمفردات الت�ي تتعامل مع الهوي�ات الاجتماعية،)18( يتم 
ع�رض تقييم المنتج في ج�زء من الواقع. ومن بين الموضوع�ات التي يتحدث عنها 
فيركلاف في التعبير عن القيم التعبییرة للمفردات هي الاستعارة، فإنَّ الاستعارة في 
رأی فيركلاف هي »وس�يلة لتمثيل جانب من الخبرة فيما يتعلق بآخر، وهي ليست 
حصري�ة بأي ش�كل من أش�كال الخط�اب الذي يفرتض ذات الصلة ب�ه بالصور 
النمطیة«)19(. ويمثّل وجود الاس�تعارة في هذه الوصیة في تس�میة آل محمد بعنوان 
الذریة العلویة .الذریة العلویة هي في الواقع اس�تعارة عن خمس�ة الأش�خاص 

الذین دُعوا بهذا العنوان بسبب كرامتهم وعلویتهم.
وأم�ا الس�ؤال الثاني: تحتوي المي�زات النحوية على أي قيم تجريبي�ة، وترابطية، 
وتعب�ییرة، فالقيم�ةُ التجريبي�ة للبن�ى النحوي�ة تك�ونُ في ش�كل الأفع�ال المعلومة 
والمجهولة، وعدم وجود جمل مجهولة تعني أنَّ الناسَ يعرفون العاملَ الذي بواسطته 
واجه�وا المح�ن والمصائ�ب. »فـتطبق البيانات مث�ل الأفعال المعلوم�ة والمجهولة، 
والتأك�ید، والتك�رار، والجمل الأمریة، الاس�تفهامیة والإنكار�یة، و... في مختلف 

الخطابات الإيديولوجية لأغراض مختلفة«)20(.
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في ه�ذه الوص�یة غالبً�ا لم تس�تعمل غالبًا الجم�ل مجهولة لتفسري طبيعة النص 
ووضوح هوية المؤلف والمرس�ل إليه. وفي الوقت نفس�ه تس�تعمل الضمائر بش�كل 
عام في ش�كل خطاب، ومفرد بسبب مقام الكلام الذي یخاطب من الجانب الأكبر 

شأنا إلى الأقل شأنًا. نجد أمثلة لهذه الجمل في الجملة الآتية:
، أعان�كَ اللهُ تعالى عىل طاعته ووفّق�ك لفعل الخري وملازمته  »اعِل�م ي�ا بُن�يَّ

وأرشدك إلى ما يحبّه ويرضاه وبلّغك ما تأمله من الخير«.
  فهن�ا ألغ�ى العلام�ة الحيل بع�ض مكوّن�ات الجملة مث�ل الفاع�ل في الجملة 
المذكورة؛ إذ التعبيرات المتكررة للموضوع المعين تسبب التكرار واستهلاك أذواق 

الجمهور.
والأمر الآخر في القیم التجريبية للنص هو استعمال المؤلف الجملة القصيرة أو 
عكس�ها، إذْ قامَ العلامةُ الحليُّ - بحُِكْمِ بعض الأغراض - باس�تعمال جمل قصيرة، 

كما يقول:
»وعليك بالصبر والتوكل والرضا وحاسب نفسك في كلّ يوم وليلة وأكثر من 

الاستغفار لربّك واتقِ دعاء المظلوم  و...«.
  وه�و يشري هنا - عن طري�ق تقصير الجمل - إلى التعبير ع�ن الفاعل وردود 
الفع�ل السريعة، من أجل إظهار الحاجة إلى الطاعة دون جدل، وبين الفعل وردود 
ية أعمال الخير والصالح، وللأس�باب نفس�ها  الفعل. أيضًا، يحاول المؤلف تبینی أهمِّ
ة، من دون التعبير عن أيّ نوع من أنواع هذه الفضائل. فتُظهر  وظّ�ف الجم�ل العامَّ
ه�ذه الدراس�ة أنّ »الكلمات ليس�ت محاي�دة، لكن م�ن الناحي�ة التاريخي�ة، ثقافيًّا، 
وإيديولوجيًّ�ا، فَإنَِّ له�ا العديد من الآث�ار والدلائل الضمن�یة«)21(. في هذا النص، 
نجدُ نوعًا من »المواجهات غير المتس�اوية« للتفاعل مع الأش�خاص ذوي المواقف 
غري المش�ابهة، وه�ذا هو حض�ور ش�خصية العلام�ة الحلي مقاب�ل ش�خصیة ابنه، 
وبسبب هيمنته وشخصيته العالیة  بسبب تفوقه الروحي وموقفه تجاه الابن المتعلم 
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والجماهير المتنامية الأخرى في أن يكون للناس حصة غير متس�اوية في هذا التفاعل 
والمشاركة الحقيقية أو وفقا لتعبیر جرایس )1975(، لم يتم احترام مبادئ المشاركة 
اللغوي�ة)22( في الن�ص، وولده لم یتحدث ولو كلمة واحدة. لكي يتمكن الأفراد من 
التفاعل بقدرٍ مُتَسَ�اوٍ، يجب أن يكونوا متساوين، وتعني المواقف المتساوية أن تكون 
واجباتهم التقديرية والتطبيقية متساوية. ولكن في الفقرة المذكورة، نشاهد الشخصية 
المنفعلة للابن الذي لا يس�تطيع اس�تجواب الأب والاحتجاج علیه أو مخالفته، ففي 
لغ�ة هذا النص تنعك�س هيمنة أنظمة الق�وة التي توجد في مختلف المؤسس�ات مثل 

مؤسسة الأبوة بشكل جيد.
یبّن�یّ في موض�وع الميزات النحوي�ة ذات القيمة الترابطیة، بع�ض المباحث نحو 
وج�وه الجم�ل والضمائر المس�تعملة في الن�ص. »إن عدم التناس�ق المنتظ�م في توزيع 
الوجوه بين المش�اركين في حد ذاتها أمر مهم من ناحية المش�اركة: وهذا الأمر، س�واء 

كان العمل بشيء أو تقديم معلومات للآخر، فعادة ما يأخذ من مقام السلطة«)23(.
في هذه الوصیة، بس�بب مقام النص في الوعظ، يتم التعبير عن معظم الجمل في 

شكل أمر أو حظر ونهي:
ا تزي�د في العمر وعليك  »وعلي�ك بصلاة اللي�ل،... وعليك بصلة الرحم، فإّهن

بحسن الخلق،... وعليك بتعظيم الفقهاء وتكرمة العلماء و...«.
  إح�دی الموضوع�ات الت�ي تط�رح في الجم�لِ ذات القيمة التعبيري�ة هي نظام 
التناوب، إذْ تعتمدُ السیطرةُ علی التناوب على طبيعة نظام الاستجابة وعلاقاتِ القوة 
بين المش�اركين. في بعض الأحيان يختار الش�خص الذي يتكلم بعده، وأحيانًا يأخذ 
ورَ من الشخص الأول؛ أحيانًا يكون المتكلم غالبًا ولايعطي فرصة  المتكلم التالي الدَّ
مة في بيانه، أحیانًا، بعضًا مِ�ن كلام النبيِّ أو الأئمةِ،  حدي�ث للآخر. قد ي�درج العَّال

وبطريقة ما تسمح لهم بالتحدث وفقًا لكلمته. 
 »وعليك بصلاة الليل، فإنّ رسول الله حثَّ عليها وندب إليها وقال:  مَن خُتمَِ 

لهُ بقيام الليل ثمّ مات فله الجنةّ«.
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»وعليك بحس�ن الخلق، فإنّ رسول الله قال: إنّكم لن تسعوا الناس بأموالكم 
فسعوهم بأخلاقكم«.

»وعلي�ك بصل�ة الذريّة العلوية، ف�إنّ الله تعالى قد أكّد الوصيّ�ة فيهم، وجعل 
مودّته�م أجر الرس�الة والإرش�اد، فقال تع�الى:  ﴿ڀ ڀ   ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿٿ ﴾)25(«.
2- تحليل الوصیة في مرحلة التفسیر

قمن�ا في مرحل�ة الوص�ف بب�یان السامت الش�كلیة للن�ص ذات ق�یم تجربییة 
وترابط�یة وتعبيریة، ولتحلیل النص تحليًال كامًا�لً وفهم البنى الاجتماعية  یجب أن 
ننطلق من هذه المرحلة إلى المرحلة التالية أي مرحلة التفسري. عند هذه النقطة تتم 

مناقشة قضيتين:
القضیة الأولی ومن أهم القضايا على مس�توى التفسري هي وجود الفرضیات 
المس�بقة والسياق الحاكم بین النصوص والخطابات. ونرى فيركلاف يستكشف عن 
تحليل النصوص ليصل إلی النقطة التي تقول »إن خطابات ونصوصهم هي نفس�ها 
تاريخية وتنتمي إلى مجموعات تاريخية، وتعتمد تفسیر سیاق النصوص على المجموعة 
التي ينتمي إليها النص، وما هي الأس�باب العامة والافتراضات ما بين المش�اركين. 
وكما هو الحال مع السياق الظرفية، يمكن للمشاركين في الحوار أن يحققوا تفسيرات 
متطابقة أو مختلفة تقريبًا، وقد يتم فرض تفسير أكثر قوة على المشاركين الآخرين«.)24( 
  هذه الخلفية المشرتكة بين المشاركين في الخطاب التي تعتبر السعادة في رضایة 

الله واتباع وصاياه، واضحة في كتاب العلامة إلى ابنه:
  »وعلي�ك باتباع أوام�ر الله تعالى، وفعل ما يرضيه، وقَطْ�عِ زمانك في تحصيل 

الكمالات النفسانية...«.
  فهن�ا يمك�ن للم�رء أن يفه�م ق�درة الخطاب�ات في تجس�يد المعنَ�ى والتواصل 
الاجتماع�ي؛ لأن الخط�اب يش�كّل العقل�یة والاتص�الات الاجتماعي�ة السياس�ية 

)السلطة()26(.
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  وفي الوقت نفسه، هناك دائًام افتراضات مسبقة في نصٍّ يحاولُ المؤلفُ إخبارَهُ 
، وفي ضوء الخطط والموضوع والسيناريوهات. بها بواسطة الملامح الصورية للنَّصِّ

:  فعلی سبیل التمثيل یأتی العلامة بهذه الافتراضات في وصیته قائًال
، وملكةً  ا تفيد خلقً�ا ذميًام ال، فإَّهن �اكَ ومصاحب�ة الأرذال ومع�اشرة الجُهَّ »وإيَّ

رديئةً...«.
  يع�دُّ الإط�ار بمثاب�ة افرتاض مس�بق ومعرفة خلفية على مس�توى التفسري، 
والإط�ار في وصیة العلامة الحلي لابنه ل�هُ مفهومٌ تجريديّ ومجرد وهو الحصول على 

السعادة ورضا الله. 
 القضیة الثانیة التي يتمُّ تحلیلها على مس�توى التفسير هي السياق الظرفي ونوع 
ُ الس�ياقَ الظرفيَّ الذي  يتضمن  ُ المفِّرس الخطاب، إذْ تجدرُ الإش�ارة إلى أنّه كیف يُفِّرس
طبيعة القصة ومسری العملية ونتائجها؟ وهذا التفسير كیف يعرّف نوع الخطاب؟ 
في الوصیة المذكورة، في البداية يحدّد العلامة نوع ونوعيَّتهُ مِن خلال التعبير عن ابنه 
، أو الإعلان عن بعض الأش�ياء الضرورية لتحقيق رضا الله ونصره في  ببیان یا بنيَّ

العالم: 
»اعِلمْ يا بُنيَّ ،أعانك الله تعالى على طاعته ووفّقك لفعل الخير«.

  إن الحكا�یة في هذا النص هي إرش�اد اب�ن العلامة الحلي خاصة والبشر عامة؛ 
وم�ن ه�ذا المنطلق نرى أنّ فاعيل هذه القضية هم من جه�ة العلامه الحلي وأولئك 
الذي�ن یتحدث العلامة عنهم خلال وصیته، ومن ناحية أخرى ابنه والأش�خاص 
الآخري�ن الذين ق�د يكونون مخاطبين هذا النص. النش�اط الرئي�س للنص ينطوي 
على الدعوة إلی كسب الفضائل والبعد عن المحارم، الحركة نحو السعادة الحقيقية 
لالِ.  م�ن خلال العمل على مبادئ هذا النعيم وتجنب العوامل التي تؤدِّي إلِی الضَّ
في بدایة الأمر نش�اهد التقابل العام بين الرذائل والفضائل التي - بعد مرور بعض 
عُ ابنهَُ في  الوق�ت - يتمُّ التعبيُر عنها بأش�كال مختلف�ة وفروعهما؛ لأنَّ العلامةَ یُشَ�جِّ
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ا، ثمّ یُشری إلِی طُ�رُقٍ مختلفة  ّ تجنبًا عامًّ البداي�ة على اكتس�اب محبة الله وتجن�ب الَّرش
لكس�بِ رضاهُ سُ�بحانه وتعالی نحوَ بذلِ المعروف، ومس�اعدة الأخوان، ومقابلة 

الُمسيء بالإحسان، ورذائل نحو عدم مصاحبة الأراذل والجهال و.... 
في ه�ذا النص، يتم تبینی قيمة الأفراد وكرامتهم على أس�اس الموقف الروحي 
ومس�توى النمو العقلي، وليس على أس�اس القيم المادية والقي�م الدنيوية. وتطبيق 
كلامت الجه�ال والأراذل ودع�وة العلامة بالبعد عنه�ا، وفي الوقت نفس�ه دعوته 
إلى مس�اعدة الإخ�وان وصالة الل�یل و... كله�ا يُمثِّلُ نظ�رةً إيديولوجي�ة، وهذه 
الدع�وة المتكررة إلى الخير والنهي عن الشر، يمثل الجدلية الروحية وتناقض القيمة 
الت�ي حاول العلام�ة تقديمها. فضًال عن ذلكَ فإنَِّ المس�ألةَ الأخُ�رى التي يذكرها 
 أنا مةَ يعرّف فريكلاف بعن�وان الغییرة هي واضحة في النص الح�الي، إذْ إنَِّ العَّال
، كما أنَّ  أو الغیر، مغایرًا نفس�ه عن طریق شروع الوصیة واس�تمرارها بـ یا بُنيََّ

غياب ضميرنا في النص يدلّ علی هذا المعنی.
  المناقشة الأخری التي یجب الإشارة إليها في مستوی التفسیر هي إمكان تغیری 
تفسری سی�اق النص خلال تفاعل مش�اركي الخطاب، في  رأی كلهم أو بعضهم، 
ُ عن المعتقدات الروحية  ولك�ن لا يحدث مث�ل هذا التغيير في نص العلامة لأنّهُ یُعِّرب
التي تس�عد البشر بلاش�ك. فإنّه من أجل تقوية هذه الحقيقة، يفيدُ أَحیَانًا مِن كلام 
بع�ض الكبراء، وتَ�دلُّ كُلُّ هذهِ الجمل عىل عدمِ التغيير في إيمان�ه بكلماته، وغياب 

التغيير في تفسير النص من قبل المفسر.

3- تحلیل الخطاب النقدي في الوصیة على مستوی التبینی
المس�توى الثال�ث والأخري م�ن تحلي�ل الخط�اب النق�دي في رأي فريكلاف 
هو مس�توى التبنیی. فيركلاف يركّ�ز على تأثير البن�ي الاجتماعي�ة ذات الاتجاهين 
في الخط�اب وتأثري الخط�اب في البن�ی الاجتماعي�ة. وبالطب�ع، يج�ب الملاحظة أن 
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الخطابات، من حيث نوعها وشكلها، تؤثر في البنية تأثيًرا مباشًرا أو غير مباشر، إذْ 
إنَِّ الوص�یةَ لا يمكنه�ا أن تغيًرا مباشًرا  بنية المجتمع، ولكن النصوص الدس�تورية 

تؤثّر في هذه الهياكل تأثيًرا مباشًرا.
  الخط�اب الغال�ب ال�ذي يحكم وصیة العلام�ة الحلي هو خطاب یش�جّع على 
الوصول إلی طریق السعادة، والتي تقابل في الوقت نفسه دائما السعادة والضلالة، 
والفضائل والرذائل، و...، ویقاس بشكل ضمني في هذه الخطابات مستوى فكرة 
المؤل�ف. العوام�ل الاجتماعي�ة والعلاق�ات التي تس�هم في تكوي�ن الأیديولوجي 
الخ�اص للمؤل�ف ونوع الخطاب المعرب عنه هي وج�ود الظلم والمظل�وم والهيمنة 
والقوة بش�كل ع�ام. مثل هذه الخطاب�ات المناهضة لع�دم المس�اواة والقمعية تؤثر 
بش�كل غير مباشر في تشكيل الكفاح ضد الظالمين وتشجّع الناس على محاولة خلق 

خطابٍ ضِدِّ الخطاب الحاكم.
إن العلامة في هذه الوصیة، وفي جوهر النص الذي يظهر التقابل بين الس�عادة 
والضلالة، يحاول التس�اؤل عن عاقبة الفضائل والرذائل في نهاية المطاف، ويكافح 
في س�ياق كفاحه الاجتماعي، للقضاء على أوجه عدم المس�اواة الاجتماعية المتجذرة 
في تعطي�ل مبادئ الإسالم، في ش�كل صراعٍ بين أهل الرخ�اء والجانب الآخر من 
أولئك الملتزمين بين جانبي الصراع الاجتماعي. ویحاول تغيير بنياتها القائمة بشكل 
حاس�م وتطبيق النص كجزء من عملية النض�ال الاجتماعي ضد القذارة. إن نظرة 
العلامة الحاس�مة في هذا السياق والكش�ف عن الجهال والأشخاص المهملين كان 
من الممكن أن يؤدي إلى التغيير في البنية الاجتماعية في ذلك الوقت في العراق، أو أن 
تمنع من ظهور هياكل من شأنها إهمال حقيقة الدين في المستقبل، بينما يمكن في نفس 
الوقت أن یفيد في إعادة بناء مثل هذه الخطابات بالإضافة إلى النتيجة اللاش�عورية 
للإنت�اج، يمكن لهذا التكاثر أن يكون فعاًال في تفسري مثل هذه الخطابات. وهكذا 
زي�ادةً على ه�ذه الحقيقة ب�أن المنتجين الآخري�ن للخطاب قد يؤث�رون في الخطاب 
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ال�ذي يحكم هذه الوصیة ويؤث�رون فيهم، فإن هذا التأثير يمكن أن يعيد إنتاج هذا 
الخط�اب في عق�ل المفسر والباحث وممثلي ذلك الخطاب؛ ومن ثَ�مَّ فإنَّ هذا التكاثر 
یربط مرحلة التفسري والتبینی بعضها ببعض؛ فحینما یهتمّ التفسری اس�تعمال عقل 
المفسر )معارفه المس�بقة( والنص، يسعى التبینی إلى تغيير البنية الاجتماعية والمعرفة 

الخلفية. 

النتائج
في ه�ذا البحث، تمت دراس�ة وصیة العلام�ة الحلي لابنه، متخ�ذًا منهج تحليل 
الخطاب النقدي لفيركلاف، على ثلاثة مس�تويات من الوصف والتفسري والتبینی 

لاستخراج المعاني والأغراض الثانویة والخفية:
  على مس�توى وصف الن�ص، تبّني أنّ موضوع الوصیة واله�دف النهائي فیها 
يتمثَّ�ل في إظهار التقابلات التي تتجلى دائًام في البنى الاجتماعية. بينما يبدأ النص في 
تبینی س�يطرة الكبراء والعلماء بحديث العلامة مخاطبً�ا ابنه. فإنه يتحدث عن أمور 
نحو الس�عادة والخير، وم�ا یقابلها كالضلال والشر و.... ويت�م التعبير عن معظم 
الجم�ل بعب�ارات قصيرة، مماّ يعني تمثيل المدة والمس�افة القصيرة بني الفعل وردود 

الفعل. كما تشیر قلة الجمل المجهولة إلى وضوح هویة الممثل والفاعل.
وعلى مس�توى التفسري، الذي هو نتاج العلاقة الجدلية بين النظريات والمعرفة 
المسبقة بعقول المفسر، الكشف عن بعض الافتراضات الُمسَبَّقة والمعتقدات الشائعة 
الموجودة في عقول الناس. في الوقت نفسه، أنه الخطاب السائد لموضوعات القصة 

هو في عملية المصدر الرئيسي وظهور أيديولوجية معينة.
وعلى مستوى التبینی، بينما تحدد البنى الاجتماعية الخطاب الحاسم بين العلامة 
وابن�ه، يمكن للخطاب الحاكم في وجه تعبيره النقدي، أن يؤثّر في البنی الاجتماعیة 
بش�كل مب�اشر أو غير مب�اشر، إذْ توجد بع�ض الجمل من الآخرين التي تشري إلى 
نوع من النضال الاجتماعي في النص، والذي يحدد أن المنتج يس�عى إلى تغيير البنی 
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الاجتماعي�ة لمجتمعه. هذا التأثير ثنائي الاتجاه بين الخط�اب والبنية الاجتماعية على 
مستوى التفسير وتأثير التكاثر للوصیة التي ترجع إلى الخطابات الموجودة في النص 
يمكن أن تسبب بعض التغييرات في هذه الهياكل، وهذه من القضایا المهمة في رأي 

فيركلاف. 
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مة الحلِّيّ و»براق بابا« دورُ العلَّا
يعيَّة  في تشكيل ثقافة الإيرانيِّين الشِّ

دراسة مقارنة
ه بابايي الشيخ الدكتور حبيب اللّـَ

ترجمة: السيد جعفر الحكيم
إيران

ع مَذهَبًا  شَيُّ عَ السلطان خدابنده ومِن ثَمَّ جَعله التَّ دُ بعضُ الباحثين أَنَّ تَشَيُّ يُؤَكِّ
 ّ مة الحِّيل ا في إي��ران، إنَّما كانَ بَعدَ المناظ��رات العلمَّية التي دَارَتْ ب�نَي العلَّا رَس��مِيًّ
ونظام الدين عبد الملك المراغيّ من كبار علماء الش��افعَّية. وهناك من الباحثين من 
دَتْ  أمث��ال جوديث فايفر )JUDITH PFEIFFER( یرون غير ذلك، فقد أَكَّ
لطان ألجايتو مع شخصيّات عرفانيّة وشيوخ المتصوّفة مثل  هذهِ الباحثةُ مقابلةَ السُّ
��دتْ دَورَ »براق بابا« الصوفّي  أزبك خان والس��يد عطا وبركة خان الكبير. كما أَكَّ
لطانِ، وتُعِدُّ الشيخَ بابا  عِ السُّ ��هير في عصر الإليخانيّة )622-‌‌655ه( في تَشَيُّ الشَّ
ة م��ن الزمان. وتزعم  لين لدى ألجايت��و، وكان في البلاط الإليخانيِّ مدَّ م��ن المفضَّ
دِ  مِ والتَّجَسُّ قة بالتَّجَسُّ ةَ لدى ألجايتو نابعة من المعارف المتعلِّ يعَّي فايفر أنَّ الميولَ الشِّ
عِ، وفكرة الوصاية الشيعيّة وشبهها بالوصاية الموجودة في الثقافة المغوليّة.  شَيُّ في التَّ
ِّ مع دور براق بابا في التأثير الثقافّي وتشكيل  مةِ الحِّيل يَتَناولُ هذا البحث دَورَ العلَّا

عِ في إيران. شَيُّ التَّ

الكلمات المفتاحیة: 
ع، ثقافة الِإيرانيِّين.  ، براق بابا، التَّشيُّ ّ مة الحِّيل العلَّا
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الشيخ الدكتور حبيب الله بابايي
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The Role of Al-Alama Al-Hilli and “Buraq Baba” in 

Forming Iranian Shiite Culture

A comparative study
Sheikh Dr. Habibullah Babaiy

Translation: Mr. Jaafar Al-Hakim

Abstract
Some researchers confirm that the sect of Sultan Khadabandeh, and 

making it an official sect in Iran, was due to the scientific debates between 
Al-Alama Al-Hilli and Nizamuddin Abd al-Malik al-Maraghi who is one of 
the great Shafei scholars. There were also scholars such as Judith Pfeiffer 
that confirmed the meeting of the Sultan Aljaitu with mystical figures and 
Sufism sheikhs such as Azbek Khan, Sayyid Atta, and Barakat Khan Al-
Kabeer. It also emphasized the role of "Buraq Baba", the famous Sufism 
one in the Ilkhanid era (622-655 AH) in the sect of the Sultan, Sheikh Baba 
is considered one of the favorites of the Geetu, and he was in the Ilkhanid 
court for a period of time.

Pfeiffer claimed that the Shi'ite tendencies of the Jaito stem from knowl-
edge related to the incarnation and incarnation in Shi'ism, and the idea of 
Shi'ite guardianship and its likeness to the guardianship found in the Mu-
ghal culture. This study deals with the role of Al-Alama al-Hilli and Buraq 
Baba in cultural influence and the formation of Shi'ism in Iran.

Keywords:
  Al-Alama al-Hilli, Buraq Baba, Shi'ism, Iranian Culture
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المقدّمة
بع�د دخ�ول المغ�ول إلى إي�ران، ومي�ل الس�لطان محم�ود غ�ازان إلى المذه�ب 
الش�يعيّ)1(، واعتناق الس�لطان محمّ�د خدابنده )ألجايتو( للتش�يّع، بدأ عهدٌ مشرق 
ةِ في إيران وأذربيجان. ومن مظاهر رسميَّة التَّشَيُّعِ  فويَّ من إيران الشيعيَّة ما قبل الصَّ
�ة الاثني عَشر^ في  ةَ بأسامءِ الأئمَّ بَ الس�كَّ َ والحكم الش�يعيّ في هذا العصر َرض

عهد غازان خان، وحَذَفَ أسماءَ الخلفاء الثلاثة مِنَ الخطَُبِ)2(. 
»أمر غازان خان بضرب الس�كك بالش�هادتين بدًال من اس�م الخاقان وألقابه، 
واختار هو وأمراؤه وولاته في آخر الأمر العمامة بدًال من القبعة، وهدمت بحكمه 
عَ في  الكنائ�س والأديار وبيوت الأصنام المس�يحيّة واليهوديّة والبوذيّة إلى أن تَشَ�فَّ

تَركِهَا ملكُ أرمينيا«)3(.
فَ قبل إسالمِهِ وبَعدَهُ  ونق�ل عن الخواجه رشی�د الد�ین أنّ غازان خان ترشَّ
بز�یارة الإم�ام الرض�ا× في مش�هد وزیارة‌ الإم�ام علّي× في النج�ف الأشرف: 
س بطوس )على  »في أوائل الأمر، كان قد ذهب في خراس�ان إلى زيارة المش�هد المقدَّ
س�اكنه السالم( وزار تربة السلطان بايزيد وأبا الحس�ن الخرقانّي والشيخ أبا سعيد 
أبا الخير، وس�ائر الأولياء )روّح الله رمس�هم( في ذلك الموضع... ثمّ بعد أن أسلم، 
س للإمام أمير المؤمنين علّي× وس�ائر المش�اهد ومزارات  ن�ال زيارة المش�هد المقدَّ
س الله أرواحهم(، وقال يومًا: إنَّ الذي يموتُ على هذه الحال  الأولي�اء ببغداد )قدَّ

كان مزاره ومشهده كالجنَّةِ. وكيف يكون ميّتًا وهذه المیتة خير من حياة غيره«)4(.
 ذك�ر إدوارد ب�راون في كتاب�ه )تأري�خ الأدب( مَيلَ غازان إلى أص�ول العقائد 
الش�يعيّة، وق�ال: »كان للإسالم في نف�س غازان أس�س متينة، كام أنَّ�هُ كانَ يُظهرُ 
مي�وًال إلى الش�يعة وأصول عقائدهم وكما قلنا فإنّه زيّ�ن الروضة المباركة في كربلاء 
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بالهدايا والتحف. وأهدى نذورات وموقوفات لمقبرة الإمام الثامن علّي بن موسى 
الرضا× في مشهد«)5(.

وأش�ار في موضع آخر إلى زيارته طَفَّ كربلاء، وانجذابه الروحيّ إلى المذهب 
ةً أخرى، وبعد  الشيعيّ، وقال: »زحف غازان في أواخر يناير 1303م نحو مصر مرَّ
أن اجتاز نهر الفرات، نزل في كربلاء، وبسبب ميوله الشیعیة فقد زار ذلك الوادي 

المقدّس ونذر لتلك البقعة المباركة هدايا سلطانيّة«)6(. 
كام أنّ الق�اضي نور الله التسرتيّ عن�د ذكر الملوك المش�اهير والسالطين من 
الفرقة الناجية، تطرّق إلى أحوال الس�لطان محمود غازان، واعتبر تشيّعه أمرًا مُسلًّام 

به، وأثبت مودّته لأهل بيت النبوّة ودعمه العامّ للتشيّع)7(.
ت الثقافةُ الش�يعيَّةُ، بل بلغت أوجها في عهد الس�لطان محمّد خدابنده  اس�تمرَّ
)ألجايت�و(. واختلف التحليل والنقل التأريخيّ بالنس�بة إلى منطلق انتش�ار التَّشَ�يُّع 
الإماميِّ ورَوَاجِهِ بين الإيرانيّين، والعوامل المؤثِّرة في تَشَيُّعِ السلطان، ومِن ثَمَّ تغيير 
 ّ مة الحِّيل زُ على مقارنة دور العَّال �يعَةِ، إَّال أنَّ البحثَ س�وف يُركِّ الثقافة المذهبيَّة للِشِّ

لطانِ وانتشار هذه الثقافة بين الإيرانيِّين. وبراق بابا في تَشَيُّعِ السُّ

لطانِ ألجايتو مَةِ الحلِّيِّ في تَشَيُّعِ السُّ دَورُ العلَّا
لَ التَّشَيُّعُ إلى المذهب الرسميّ تحوًّال علنيٍّا في عهد السلطان محمّد خدابنده،  وَّ َ َحت
وكان انتش�ارُ التَّشَی�ُّعِ أَوس�ع کثیًرا ومختلفًا تمامًا عنهُ في عهد غازان خان)8(، فحينما 
افعيَّة إلى الفضيحة بین یدي  أدّت المناظرات والمناقشات المذهبيَّة بين الأحناف والشَّ
لهِ إلى الدين الإسالميّ، فَحَثَّهُ الأميُر طرمطاز على التَّشَ�يُّعِ،  دَ في تحوُّ الس�لطان، تَرَدَّ
وفي هذه الأثناءِ ذَهَبَ إلى زيارة مَشْهَدِ الِإمام علّي×، ورَأَى رُؤیا حَثَّتهُ على الإسلام 

والتَّشَيُّع حثًّا كبيًرا. 
بعد ذلك، وإثر الخلفيَّات التي حَصَلَتْ له من قَبل، حكم بأَِنْ »تتغّري الخطبة في 
جميع أرجاء ممالك إيران، وتس�قط منها أسامء الصحابة الثلاثة، ويقتصر على أسماء 
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أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب والحس�ن والحسين )سلام الله عليهم(، وتغّري نقش 
ةِ سنة تس�ع وسبعمئة عن أسامء الصحابة إلى اس�م أمير المؤمنين، ونطقوا بـ  �كَّ السِّ

)حيّ على خير العمل( في الأذان«)9(. 
ّ إلى البلاط  مة الحِّي�لِّ اء ه�ذهِ التَّغيريات، دُعيَ بعض علامء الحلّ�ة كالعَّال  جَ�رَّ
مة من  مة إلى زيارة الس�لطان ألجايتو في السلطانيّة. یعدّ العَّال �لطانّي، فجاء العَّال السُّ
ی�خ نصير الدين، وكانت له خبرة متميّ�زة في المعقول والمنقول، فَصَنَّفَ  تلام�ذةِ الشَّ
�لطان وأهداهما له: الأوّل )نهج الحق وكشف الصدق( في علم الكلام،  كتابيِن للسُّ
دُ هذا  ة. ويُؤَكِّ �يعيِّ خاصَّ والثاني )منهاج الكرامة في معرفة الإمامة( في المذهب الشِّ
ّ في تثبيت تش�يّع السلطان ألجايتو  مة الحِّيل التَّقريرُ دَورَ مدرس�ة الحلَّة العلميَّة والعَّال
بع�د اعتناقه للمذهب)10(، وه�و الأمَرُ الذي أَدَّى إلى تَثبيتِ التَّشَ�يُّعِ في إيران، وقد 

تبدّل التشيّع فيها إلى أيديولوجيا متفوّقة والشيعة إلى أکثریة. 
  يقولُ أحمد باكتجي في هذا الشأن: شهدت القرون الوسطیٰ منذ هجمة المغول 
حتّ�ى تش�كيل الدول�ة الصفويّة، تطوّري�ن تاريخيّني تدريجيًّا ومتواصًال في انتش�ار 
�ياسيِّ للِإماميَّةِ ونزعة التَّحَرك في الأوس�اط الشيعيّة،  ور السِّ التشیّ�ع، هما تزايد الدُّ
وتوسّ�ع نطاقها الجغرافّي في إي�ران وتنامَی عَدَدُهُم في هذهِ البالد. وکانَ مِن نتائج 
قَةٍ، وتمركز  ل التش�يّع الإماميّ إلى أيديولوجيا متفوِّ رَينِ المتجانسني تبدُّ هذين التَّطَوُّ
ة السياس�يّة في إيران، وتغّري نس�بة الشيعة وأهل الس�نةّ لصالح الإماميّة، وهي  القوَّ

ةِ مَعلوًال لها وليس علّة)11(. فَويَّ ولة الصَّ تطوّرات كان ظهورُ الدَّ
�نَّةِ في  يق�ول منوجه�ر مرتضوي في خصوصِ الأج�واء غير الموائمة لأهلِ السُّ
إيران والأرضيَّات المناس�بة للتَّشيُّعِ فيها بعدَ عَهْدِ الخلافة العبَّاسيَّة: أساسًا، لم تكن 
إيران منذ بداية هيمنة العرب بيئة مناس�بة لمذهب التس�ننّ وذلك لبعض المناسبات 
هُ - ولو بش�كل جزئ�يّ ومتخفّ -  الت�ي لا مج�ال لبحثه�ا الآن، ولطالما كان التَّوَجُّ
نحو التش�يّع مش�هودًا في جميع الأحداث والوقائع على هذه الأرض، ففي مثل هذه 
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البيئة وبعد سقوط الخلافة العبّاسيّة وزوال القوّة الداعمة للمذهب السنيّ وظهور 
حكومة وس�لطنة غري منحازة له وإن لم تظهرْ مَيًال للتَّشَ�يُّعِ، من الطبيع�يِّ أَنْ تَتَهَيَّأَ 

عوةِ لصالح التَّشَيُّعِ)12(. الظُّروفُ للدَّ
َّ لم يكنْ من العوامل المؤثرة  مة الحِّيل خين أیضًا إلى أنَّ العَّال   وذَهَ�بَ بعضُ المؤرِّ
في مرحل�ة تثبيت تَشَ�يُّع الس�لطان ألجايت�و، بل كان ه�و العامل الرئي�س في اهتمام 

السلطان بالتشيّع)13(.
 ّ مة الحِّيل  وم�ن هؤلاء حافظ أبرو الذي عدَّ دور علماء المذهب الش�يعيّ كالعَّال
وابنه فخر المحقّقين بعد توجّه الس�لطان نحو التش�يّع دورًا فاعًال وأساس�يًّا، حيث 
مة إلى السلطان كتابين  ذهبا إلى السلطانيّة مع جماعة من زعماء الشيعة، وأهدى العَّال
مة مؤثّرًا في تشيّع  في موضوع عقائد الشيعة. ومن جملة المؤرّخين الذي اعتبروا العَّال

السلطان، ابن بطّوطة الذي كتب في شرح رحلته:
كان مل�ك العراق الس�لطان محم�د خدابنده قد صحبه في ح�ال كفره فقيه من 
الرواف�ض الإماميّ�ة، يس�مّى جمال الدي�ن بن مطهّر، فلّام أس�لم الس�لطان المذكور 
وأس�لمت بإسالمه الترت ـ زاد في تعظي�م هذا الفقي�ه، فزيّن له مذه�ب الروافض 
وفضّله في غيره. وشرح له حال الصحابة والخلافة، وقرر لديه أن أبابكر وعمر كانا 
وزيرين لرس�ول الله، وأنّ عليًّا ابن عمّه وصهره، فهو وارث الخلافة ومثّل له ذلك 
بام ه�و مألوف عنده من أنّ المل�ك الذي بيده إنّما هو إرث ع�ن أجداده وأقاربه مع 
حداثة عهد الس�لطان بالكفر، وعدم معرفته بقواعد الدين. فأمر الس�لطان بحمل 
الن�اس عىل الرف�ض، وكتب بذل�ك إلى العراقين وف�ارس وأذربيج�ان وأصفهان 

وكرمان وخراسان)14(.
�ياقِ نَفسِ�هِ، أَشَ�ارَ صاحبِ كتاب )مجالس المؤمنين( في المجلس الثامن  في السِّ
من كتابه إلى كيفيَّةِ تشيّع السلطان محمّد خدابنده: وفي سنة سبع جرت مباحثات 
بين ص�در جهان البخاريّ الحنف�يّ والخواجه عبد الملك الش�افعي قاضي القضاة 
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اَ، وهزأ أحدهما بالآخر، وبلغتْ بهم  ا وتَشَاَمت في ممالك الس�لطان في المذهب فَتَسَ�ابَّ
ةِ من الزمان إلى أن كانت س�نة ثمان وذهب  الحال أنْ تَعَطَّلَتْ شَ�عائرُ الإسالمِ مدَّ
الس�لطان إلى الَمشْ�تَى في بغداد وزار النجف وطاف بالمش�هد المقدّس ورأى رؤيًا 
مة  اخت�ار مَذهَبَ الإماميَّةِ بجهود الأمير طرمطاز & وفضل صحبة الش�يخ العَّال
ّ أحلَّه الله  آي�ة الله عىل الخاصّ�ة والعامّة جمال الملّة والدين الحس�ن بن مطهّر الحِّي�لِّ
دار المقام�ة، وأصدرَ حُكمَهُ بذلك إلى جمي�ع الممالك أن يعتنقوا هذا المذهب، وأَمَرَ 
ةُ كذلك بأسامءهم الس�امية،  �كَّ ةِ، وتُضربُ السِّ بالخطب�ةِ أَنْ تك�ونَ بأسامء الأئَِمَّ
فادان�ت الدني�ا بائمّة الهدى^، كما أثبتت على ناصي�ة الدنانير الكلمة الطيّبة )لا 
إل�ه إلا الله، محمّ�د رس�ول الله، عيّل ولّي الله( في ثلاثة أس�طر متوازي�ة الأبعاض، 
متكافي�ة الأج�زاء، وأثبتوا أسامء الأئمّة الاثن�ي عشر^ على الترتي�ب في دائرة 

مخمّسة الأضلاع«)15(.
هُ: »عىل الرغم من تناق�ض روايات  قنَي في هذا الش�أن أَنَّ وكَتَ�بَ أَحَ�دُ الُمحقِّ
مة دخل بالط الألخانيّني قبل تغيير  ة عىل أنّ العَّال المؤرّخني، فهن�اك دلائ�ل قويَّ
رَ في ربيع الثاني من س�نة 709 هـ في مدينة السلطانيَّة إجازة لتاج  مذهبهم، وقد حَرَّ

‌الدين عبد الواحد الرازي)16(.
�ة لا يوج�د منها إَّال نس�خة واح�دة في مكتبة  أكّ�د آل ‌ياسني أنَّ رس�التَهُ المهمَّ
م�ة كان له تأثير في تش�يّع ألجايتو، ونقل عن  كاش�ف الغط�اء في النَّجف، وأنَّ العَّال
التسرتيّ أنّ تشيّع الس�لطان خدابنده وإن كان بمساعي الأمير طرمطاز لكنه وقع 
، وبعد ذلك أمر الس�لطان بإعلانه في أرج�اء البلاد، كما أمر  ّ مة الحِّي�لِّ عىل يد العَّال
بضرب السكّة وقراءة الخطبة بأسماء الأئمّة الاثني عشر^ وأدخل ذكر )حيّ على 

خير العمل( في الأذان)17(.
ويؤكّد آل‌ياسني أنّ تش�يّع الس�لطان إنّما كان بع�د المناظرة العلميّ�ة التي دارت 
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ّ ونظ�ام ‌الدين عبد الملك المراغيّ من كبار علماء الش�افعيّة في ذلك  مة الحِّيل بني العَّال
م�ة هو الذي عالج مش�كلة طالق ألجايتو لزوجت�ه ثلاثًا،  العرص)18(. كام أنّ العَّال
حيث حكم ببطلانه لفقدان شرط حضور الش�اهدين، مماّ جعل الس�لطان يميل إلى 

التشيّع)19(. 
مة وعلاقات أخرى بينه وبين بعض  أمثال هذه العلاقات بين الس�لطان والعَّال
وزاء الدولة الألخانيّة مثل سعد الدين الساوجي وكذلك الرسائل التي كان يكتبها 
لرجال الدولة والوزراء مثل الرس�الة الس�عدية لس�عد الدين الس�اوجيّ ورس�الة 
الوض�وء والصلاة للوزير ترمتاش ورس�الة أخرى للوزير رش�يد الدين الهمدانّي، 
ّ والمذهب الش�يعيّ في البلاط  مة الحِّيل كلّها أس�همت إس�هامًا كبيًرا على تنفّ�ذ العَّال
مة في الس�لطانيّة  الألخانّي وثقافة عصر المغول)20(. وبش�كل عامّ، فَإنَِّ حضور العَّال
فيما يقارب عقدًا من الزمان، أدّى دورًا أساسيًّا في نشر الإسلام الشيعيّ بين المغول، 

وكان تمهيدًا لظهور الدولة الصفويّة)21(.
مة  �دَ الأبع�اد الكلاميّة والفلس�فيّة م�ن شَ�خصيَّةِ العَّال وم�ع أنّ آل ‌ياسني أكَّ
ة وعرفانيَّ�ة ممَّا ينبغي  م�ة كان أيضً�ا صاحب ش�خصيَّة معنويَّ )22( إلا أنّ العَّال ّ الحِّي�لِّ
أخ�ذ ذل�ك بنظر الاعتب�ار عند البح�ث عن الآث�ار الثقافيّ�ة التي تركه�ا في إيران. 
وس�وف نشري في الصفحات الآتية إلى ه�ذا الجانب من ش�خصيّته، وتأثّره ببعض 

خصيَّاتِ العِرفانيَّةِ في إيران. الشَّ

لطان ألجايتو دَورُ براق بابا في تَشَيُّع السُّ
هناك رأي آخر مُهمّ للغاية في موضوع تش�يّع الس�لطان ألجايتو ينبغي البحث 
في�ه، وهو م�ا ذكرت�ه جودي�ث فايف�ر )Judith Pfeiffer( م�ن تأكيده�ا مقابلة 
الس�لطان مع ش�خصيّات مهمة من العرفاء ومشايخ المتصوّفة مثل أزبك خان )ت 
‌‌‌‌622ه( والسيد عطا، وبرك خان الكبير، والشیخ الکبروي سيف الدين باخرزي، 
زَتْ على دور براق بابا الصوفي الش�هير في عصر الألخانيّة )655-‌‌‌‌‌‌‌707ه()23(  وركَّ
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في تش�يّع الس�لطان، وأكّدت عقيدته بأنّ »عليًّا × هو التجسّ�د والتجسّم الإلهي، 
وتجّىل علّي ×یدوره في محمّد خدابنده«)24(.

�يخَ بابا مِنَ المش�ايخ المحبوبين عند الس�لطان، وكانَ في البلاط  وتعدُّ فايفر الشَّ
الألخانّي مدّة من الزمان، وبنى الس�لطان له حرمًا وخانقاه بعد وفاته)25(. كما تزعم 
�دِ  فايف�ر أنّ مي�ول ألجايتو الش�يعيّة كانت منبعثة من تعاليم ش�يعيّة متعلّقة بالتَّجَسُّ
ة الوصاية في التشيّع وشبهها بالوصاية  مِ )incarnation(، وكذلك نظريَّ والتَّجَسُّ
في الثقاف�ة المغوليّ�ة، ونوع من الامتزاج بين المعنويّة والسياس�ة في التش�يّع)26(، فإن 
ا في تَشَ�يُّعِ الس�لطان  ّ دورًا حَصريًّ مة الحِّيل صحّ�ت هذه الدعوى، لم يكن دور العَّال
ألجايتو، وإنِْ عدَّ دورًا بارزًا، كما لم يكن لمدرسة الحلّة ذلك الدور الحصريّ في الميول 

الشيعيّة في المجتمع والثقافة الإيرانيّة.

مة الحلِّيّ في ثقافة الإيرانيّين الدینیة تأثير العلَّا
ةً إلی ‌‌‌‌‌‌‌709ه، وسافر إلى مدن مختلفة منها، وانتهى من  مة في إيران مُدَّ بقي العَّال
تألي�ف )كتاب الألفين( في س�نة 712ه�ـ في مدينة جرج�ان)27(، وأجاز في ورامين 
لقطب الدين الرازي الفيلس�وف والعالم الش�يعيّ الكبير في ش�عبان س�نة 713هـ، 
وكانَ يحضُر في حوزته العلميّة ش�يعةٌ إيرانيُّون من خراس�ان وأصفهان وطبرستان 
مة  َّ�ن استنس�خوا كتبه وكتب ابنه فخ�ر المحقّقين. وفيما يلي قائمة م�ن كتب العَّال ِمم

التي استنسخها إيرانيّون أو استنسخت في مدن إيرانيّة وهي:
1ـ نس�خة من كتاب )إرش�اد الأذهان( بخَِطِّ حس�ن بن حسني الس�بزواريّ 
مكتوبة سنة 718، وقد حرّر برهان بن حسين بن محمد المحمود الفقير القمّي نسخة 
أخرى منه، وتمتّ ترجمة أقسام منه إلى الفارسيّة. تمتّ كتابتها سنة 730هـ بعد وفاة 
م�ة القائمين بنشر تأليفاته وترجمتها أحيانًا.  م�ة، مماّ يدل على كثرة تلامذة العَّال العَّال
واستنسَ�خ الكتاب س�نة 736هـ إيرانيٌّ آخر باسم محمّد بن حسن بن علّي الطبريّ، 
وکتبت نسخة بید سعيد بن جعفر بن رستم الجرجانّي سنة 772هـ،ونسخة أخرى 
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من قبل مجد الدين بن شرف ‌الدين بن مغيث ‌الدين الأصفهانّي في السنة نفسها)28(، 
رَتْ نسخةٌ  وحرّره حس�ن الشيعيّ السبزواريّ بخَِطِّ النَّسخ س�نة ‌‌‌‌‌‌‌728ه )29(، وحُرِّ
أُخرى س�نة 799 في أسرتآباد)30(. ث�مّ إنّ كُتَّابَ هذهِ النُّسَ�خِ بعضه�م من تلامذة 
ِّ بش�كلٍ مباشر أو مع الواس�طة، فمثًال ورد في الإج�ازة المكتوبة على  م�ة الحِّيل العَّال
رَهَا حس�نُ بن حمزة الحسينيُّ النجفيُّ  نس�خة من كتاب )إرش�اد الأذهان( التي حَرَّ
س�نة 837 ‌‌‌‌‌‌‌ه: »ش�يخه زين الدين علّي بن حس�ن الأسرتآبادي وهو تلميذ حس�ن 
مة  اب�ن ضياء الدين الأعرج ال�ذي كان تلميذًا لفخر المحقّقين وهو تلميذ أبيه العَّال
«)31(. يجدر بالذكر أنّ نسخة من )إرشاد الأذهان( محرّرة سنة 830 على يد هبة  ّ الحِّيل
ين بن مجد الدين بن فضل  الله بن محمّد الأسرتآباديّ التلفايي ومهداة إلى س�عد الدِّ

‌الله)32(.
2ـ نس�خة م�ن كتاب )اس�تقصاء البحث والنظر في مس�ائل القض�اء والقدر( 
ّ حرّرها الس�يّد حيدر الآملي الفيلس�وف المتصوّف م�ن تلامذة فخر  م�ة الحِّيل للعَّال

المحقّقين)33(.
3ـ نس�خة من )كتاب الألفين( للعلام�ة حرّرها محمّد بن أحمد المخلوف المدنّي 

في مدينة ساري سنة ‌‌‌‌‌‌‌853ه)34(.
 ّ 4ـ نس�خة من كتاب )إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد( للعلامة الحِّيل

محرّرة بيد جعفر الأسترآباديّ سنة 707 )35(.
5ـ نس�خة م�ن كت�اب )تبرصة المتعلِّمنَي( مح�رّرة عىل يد حس�ن بن حسني 
الأسرتآباديّ س�نة ‌‌‌‌‌‌‌872ه ونس�خة أخرى بخطّ حسني بن عزّ الدين ب�ن علّي بن 
فريدون الأسرتآباديّ س�نة ‌‌‌‌‌‌‌883ه وأخرى على يد ش�مس ‌الدين بن شرف‌ الدين 
به�رام الأسرتآبادي س�نة ‌‌‌‌‌‌‌899ه )36(. ونس�خة ورد فيها إجازة م�ن فخر المحقّقين 
�هُ قَ�رَأَهُ علي�ه »مولان�ا الأعظم أفض�ل المحقّقني س�لطان الحكماء  ح فيه�ا أَنَّ يُرصِّ
والمتكلّمين تاج الدنيا والدين عماد الإسالم وفخر المس�لمين أبو س�عيد ابن الإمام 
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الس�عيد عامد الدين يحي�ى ابن الإمام الس�عيد فخ�ر الدين أحمد ال�كاشي« وتأريخ 
الإجازة ربيع الآخر من سنة ‌‌‌‌‌‌‌759ه )37(.

6ـ نسخة من تحرير الأحكام الشرعيّة للعلامة حرّرها أحمد بن حسن بن يحيى 
الفراه�انّي في 23 ربي�ع الأوّل س�نة 759، ونس�خة أخرى حرّرها حسني بن علّي 
ابن محمّد الأسرتآباديّ في 28 ش�عبان 726. وكتب النسخة التالية منها حسن بن 
حس�ن السرابشنوي)38( في كاش�ان)39( في 22 من جمادى الأولى سنة 735. ونسخة 
أخرى كتبها محمد بن علّي الطبريّ في 24 صفر 737. ونسخة بخطّ سلطان حسن 
الحس�ينيّ في س�نة 833 وق�د قرأها عىل زين ‌الدين علّي بن حس�ن الأسرتآباديّ. 
وتوجد نس�خة مح�رّرة في 12 صفر 860 لعامد بن علّي الجرج�انّي)40(، وإضافة إلى 
د البجس�تاني الخراس�انّي حرّر كتاب  م�ا استنس�خه الإيرانيّون، فإنَّ حسني بن محمَّ

)المصانع بأمر قديم الصانع( في شرح كتاب التحرير)41(.
ّ استنسخها علي بن حسن  7ـ نسخة من الخلاصة في علم الكلام للعلامة الحِّيل
ابن رضّي العلويّ الحس�ينيّ السرابش�نوي في ذي الحجة س�نة 716، وسقطت من 
يّ الكاش�انّي س�نة 804)42(.  آخره�ا ورقة، كتبها عبدالملك بن فتحان الواعظ القُمِّ

رَهَا إسكندر بن حسين بن إسكندر الأسترآبادي سنة 871 ‌‌‌‌‌‌‌ه)43(. ونسخة حَرَّ
8ـ نسخة من الرسالة السعديّة محرّرة في ربيع الثاني سنة 764 في مدينة أردبيل، 
وح�رّر جم�ال ‌الدين علّي بن مجد الدين س�ديد المنصوريّ الأسرتآباديّ س�نة 865 
نس�خة أخرى منها، وانتهی من تحرير نس�خة منها في 22 من رمضان سنة 881 في 

مدينة أصفهان، وهذا التأريخ يسبق غلبة الصفويّة بخمس وعشرين سنة)44(.
9ـ نسخة من كتاب غاية الوصول وإيضاح السبل للعلامة محرّرة على يد محمد 
ابن محمود بن محمد ملك الطبري في ربيع الأوّل سنة 704 في مدينة السلطانيّة)45(.

10ـ نس�خة من قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام استنسخها محمّد بن 
مة في المدرس�ة السيّارة س�نة 703، وورد  إبراهيم الحس�ينيّ الدش�تكيّ تلميذ العَّال
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في نهايته�ا: »وف�رغ المستنس�خ م�ن الأصل ... ي�وم الثلاث�اء الث�اني والعشرين من 
ربيع الأوّل س�نة 713 بالس�لطانيّة ش�يّد الله أركان دولة بانيها في المدرسة الألخانيّة 
ة بالس�يّارة«)46(. وانتهى محمّد بن محمّد ب�ن مهدي بن مخلص القمّي  الشریفة المسّا�مّ
من استنس�اخ نس�خة من الكتاب في السابع من رمضان سنة 718. ونسخة أخرى 
اكتتبها حسني بن الحس�ن بن محمّد بن حسن الكاش�انّي في السابع من صفر 728، 
ونسخة أخرى مؤرّخة بسنة 732 لعلّي بن الحسين بن علّي بن أبي‌المجد الخوارزميّ. 
وكتب نس�خة منها علّي بن فخر الدين أبي طالب الطبري س�نة 746، وفيها إجازة 
ةِ، ممَّا يَدُلُّ عىل حضور تلامذة إيرانيِّين  رَةً س�نة 760 في الحلَّ رََّ قين ُحم م�ن فخر الُمحَقِّ
في دَرسِ�هِ. ونس�خة من�ه لفض�ل الله بن محمّد بن عيّل القمّي س�نة 814 في النجف 
د بن عليِّ بن حيدر بن حس�ن بن علّي بن طاهر بن منصور  الأشرف. وأخرَى لمحمَّ
المقري الكاش�اني بشوّال س�نة 749. وتُوجد نس�خ من الكتاب استنسخها العلماء 
د بن سليمان  د بن حسن بن محمَّ مََّ الساكنون في إيران في القرن التاسع، مثل نسخة ُحم
الطبري المحررة سنة 854، ونسخة علّي بن عبدالعزيز الأسترآباديّ في سنة ‌‌‌‌‌‌‌859ه 
د بن  ونس�خة محمّ�د بن حس�ن الأصفهانّي في س�نة 880 ‌‌‌‌‌‌‌ه، ونس�خة لمعين ب�ن محمَّ
علّي بن دانيال الرهقي س�نة ‌‌‌‌‌‌‌898ه في كاشان)47(، ومن الطریف وجود ما يبلغ 70 
نس�خة من ه�ذا الكتاب حتَّى القرن التاس�ع مماّ يدلّ على كثرة الش�يعة الذين كانوا 
يس�تفيدون من الكتاب في بلاد مختلفة)48(. وتمتّ ترجمة الكتاب إلى الفارس�يّة س�نة 
دِ بن أبي عب�دالله المدعوّ بالحاجيّ  د بن محمَّ 732 خالل عشرة أش�هر والمترجم محمَّ

ومِنَ الُمحتَمَل أَنْ يكونَ تلِميذًا للعلامة)49(.
11ـ نس�خة »كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد« استنسََ�خَهَا أَحَدُ تلامذة 
د  مة في المدرسة السيّارة، وحرّر نسخة منها شمس‌الدين محمّد بن محمّد بن محمَّ العَّال
م  رََّ ّ وانتهى منه في العشرين من ُحم مة الحِّيل الآملّي )ت 753 بشرياز( لأس�تاذه العَّال
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س�نة 713 في مدينة كرمانشاه)50(. ونسخة أخرى استنسخها محمّد بن محمّد بن أبي 
تراب الورامينيّ في شهر رجب سنة 716 )51(.

12ـ نسخة من كتاب مبادیٔ الوصول إلى علم الأصول استنسخها أحد تلامذة 
مة المسمّى هارون بن حسن بن علّي الطبري في شعبان سنة 700 وفيها تقريظ  العَّال
مة. وحرّر نس�خة أخرى تلمي�ذه الآخر جمال الدي�ن أبوالفتح أحمد بن  بخ�طّ العَّال

عبدالله بلكو بن أبي ‌طالب في رمضان سنة 703 )52(.
13ـ لكتاب مختلف الش�يعة للعلامة نس�خ متعددة حرّرها إيرانيّون في القرون 
الأولى بع�د التألي�ف: نس�خة في س�نة 702 بع�د أش�هر قليل�ة من تألي�ف الكتاب 
استنس�خها إبراهيم بن يوس�ف الأسرتآباديّ ونسخة في س�نة 704 لمحمّد بن أبي 
طالب الآوي، ونسخة في رمضان سنة 705 لجعفر بن حسين الأسترآباديّ ونسخة 
في جمادى الآخرة س�نة 733 لأحمد بن حس�ن بن يحيى الفراهانّي، ونسخة في شوّال 

737 لمحمود بن محمّد بن بدر الرازيّ )53(.
14ـ نس�خة من كتاب مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق بخطّ ش�مس الدين 
محمّد بن أبي طالب بن الحاج محمّد الآوي محرّرة في الس�لطانيّة في جمادى الأولى من 

سنة 710 )54(.
15ـ نسخة من كتاب مناهج اليقين للعلامة استنسخها علّي بن حسن الطبريّ 

سنة 724، ونسخة أخرى في شوّال 733 حرّرها محمّد بن علّي الطبريّ )55(.
16ـ نس�خة م�ن كتاب منهاج الكرام�ة في إثبات الإمامة مؤرّخة برجب س�نة 
878 حرّرها كمال‌الدين بن عبدالله بن س�عيد الجرجانّي بخط نس�خ جميل، ويوجد 
في مكتب�ة فره�اد معتمد ترجم�ة لهذا الکتاب تع�ود إلى القرن الثامن أو التاس�ع)56(. 
واستنس�خ ش�اميرزا ب�ن أمري خواجه الأسرتآباديّ نس�خة م�ن ه�ذا الکتاب في 

‌‌‌‌‌‌‌873ه)57(.
17ـ نسخة من )نهج المسترشدين( سنة ‌‌‌‌‌‌‌702ه، وأخرى استنسخها شمس‌ الدين 
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محمّد بن أبي ‌طالب ابن الحاج محمّد بن حسن الآوي في 705 )58(. وتُوجدُ نسخٌ أخرى 
من هذا الكتاب . استنسخ الأولى جمال‌الدين أبوالفتح أحمد بن أبي عبدالله بلكو الآوي 
س�نة 705 )59( والثانية أحمد بن بزياش الدزفولي س�نة 824 )60(، وكان ما كتبه بزياش 

الدزفولّي مُلكًا لمحمّد بن شمس‌الدين محمّد بن محمود الجيلانّي الردهريّ )61(.
: كتابتها خلال  ة في هذه الكتب المستنس�خة، هو هي: أوًّال النقاط الثقافيَّة المهمَّ
سنوات طويلة، وثانيًا: اختلاف وتعدد المدن التي تمّ استنساخها فيها، وثالثًا: عدم 
وحدة موضوعات الكتب وعناوينها، إذ نفس التنوّع الموضوعيّ والامتداد الزمنيّ 
على طول قرن أو عدّة قرون وكذلك اتّساع الدائرة الجغرافيّة التي استنسخ الكتاب 
فيها، يزيد من إمكانيّة تأثير هذه الكتب في مختلف نواحي إيران في مختلف الأزمنة، 
ويوسّ�ع دائ�رة المخاطبني عىل اختلافهم نظ�رًا إلى تع�دد موضوع�ات ومجالات 
م�ة فخرالمحقّقين أيضً�ا كان له دور في  التأليف�ات. ولا يخف�ى أنّ حض�ور ابن العَّال
إيران وتغيير ثقافتها المذهبيّة من جهة وفي تطوّر العلوم الإسلاميّة من جهة أخرى.

ّ للعلماء والأفاضل  مة الحِّيل ومن المهمّ أيضًا الإجازات العلميّة التي منحها العَّال
مة على الس�لطان  الإيرانيّين مماّ أس�هم في الثقافة المذهبيّة الإيرانيّة. وقد اقترح العَّال
ألجايتو تأس�يس مدرس�ة مختصّة بالعلوم الدينيّة مماّ أدّى إلى تأسيس مدرسة مستقّرة 
مة ومن  مة والسلطان()62(. العَّال في )السلطانيّة( ومدرسة سيّارة )حيثما ذهب العَّال
خالل حضوره في هذه المدرس�ة والس�فر إلى مناطق من منطقة فارس )حتّى س�نة 
‌‌‌‌‌‌‌716ه( وحتّ�ى وفاة الس�لطان ألجايتو، ق�ام بتربية وتعليم الكثير م�ن أهل العلم، 

بحيث حاز الكثير منهم على إجازات علميّة منه، ومن هؤلاء)63(:
1ـ محمّ�د ب�ن علّي بن محمّ�د الجرجانّي من أب�رز تلامذته في ال�كلام والفقه)64( 
مة والخواجة نصيرالدين، إذ  وكان من كتّاب مدرس�ة الحلّة وشّراح مصنفّات العَّال
ترجم كثيًرا من مؤلّفات الخواجة ومنها »الفصول النصيريّة« إلى العربيّة)65(، وأتاح 

الفرصة لتعرّف الشخصيات والنخب العلميّة على آراء الخواجة الكلاميّة.
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2ـ حس�ن ب�ن علّي ب�ن محمّد ب�ن علّي بن حس�ن الطربيّ الملقّ�ب بنجم‌الدين 
والمع�روف بعمادالدين الطبريّ وعماد الطبريّ كان م�ن علماء مازندران وآمل ومن 
مة)66(، ولا يعرف  ّ والعَّال مع�اصري الخواجة نصيرالدين الطوسي، والمحقق الحِّي�لِّ
شيء بش�أن ولادت�ه ووفاته وحياته عىل الرغم من كونه من فح�ول علماء الإماميّة 
وأكابرهم ومن الفقهاء والمتكلّمين الإيرانيّين وصاحب التألیفات القیّمة في الفقه.

حس�بما ورد في بعض مصادر التراجم وما في بعض مصنفّاته، كان الطبريّ من 
علامء مازن�دران وناظر أهل بروجرد س�نة 667 في موضوع التنزيه والتش�بيه)67(، 
وس�كن مدينة قم س�نة 671 واش�تغل بالتألي�ف والتحقيق حتّى س�نة 672 حين 
ذه�ب إلى أصفه�ان بطل�ب م�ن حاكمه�ا  الخواج�ة بهاء‌الدي�ن الجوين�ي)68( )ابن 
الخواج�ة ش�مس‌الدين محمّ�د الجوينيّ صاح�ب الدي�وان( لمناظرة مخالفي الش�يعة 
وأقام فيها س�بعة أشهر استفاد فيها منه خلق كثير من أهل أصفهان وشيراز وأبرقو 
ويزد ومدن أذربيجان والس�ادات والشخصيات الكبيرة. وعرض في سنة 673 في 
أصفهان كتابه »مناقب الطاهرين« على الخواجة بهاء‌الدين وأنهى س�نة 675 كتاب 
كامل البهائيّ باس�مه. وألّف كتاب »أسرار الأئمّة« سنة 698 في شیخوخته أواخر 

عمره وضعف بصره)69(.
مة وابنه  3ـ أبوالفت�ح أحمد بن بلك�و بن علي الآويّ الذي نال إج�ازة من العَّال

سنة 755. استنسخ نسخة من نهج البلاغة في أصفهان سنة 732.
4ـ جمال الدين إسكندر الأسترآبادي من تلامذة فخرالمحقّقين وقد تقدّم ذكره.
5ـ تاج‌الدين حس�ن بن حسني بن حس�ن السرابشنوي الكاش�انّي من تلامذة 

.)70( ّ مة الحِّيل العَّال
6ـ الش�يخ سراج‌الدين حسن بن بهاء‌الدين محمد بن أبي‌المجد السرابشوي من 

مة نال إجازة منه سنة 715 )71(. تلامذة العَّال
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ّ س�نة  مة الحِّيل 7ـ الحسني ب�ن إبراهيم ب�ن يحيى الأسرتآبادي، أجاز ل�ه العَّال
.)72(708

، صاحب  ّ مة الحِّيل 8ـ شرف حسين بن محمّد بن علي الطوسي، من تلامذة العَّال
إجازة مؤرّخة بذي الحجّة سنة ‌‌‌‌‌‌‌704ه )73(.

9ـ الس�يّد ناصرالدين حمزة بن حمزة بن محمّد العلويّ الحس�ينيّ الذي ألّف فخر 
المحقّقين كتاب »تحصيل النجاة« باسمه سنة 736 )74(.

10ـ الس�يّد حيدر الآملي العارف الش�هير الذي نال إجازتين من فخر المحقّقين 
إحداهم�ا س�نة 759 والأخ�رى 761، وكان له تلام�ذة إيرانيّي�ون في النجف منهم 

نصيرالدين علّي بن محمّد بن علّي القاشي )ولد في كاشان وسكن الحلّة()75(.
11ـ فخرالدين حيدر بن علّي بن محمّد البيهقيّ الذي ألّف فخرالمحقّقين الرسالة 

الفخريّة باسمه)76(.
12ـ تاج‌الدين أبوس�عيد بن حسين بن محمّد الكاشي تلميذ فخرالمحقّقين الذي 
مة وتلقّى إجازة منه في ربيع الثاني س�نة  ق�رأ عن�د »تبصرة المتعلّمين« من تأليف العَّال

.)77( 759
مة وصاحب  13ـ الخواجة رشيدالدين علّي بن محمّد بن رشيد الآوي تلميذ العَّال

إجازة منه سنة 705 ‌‌‌‌‌‌‌ه )78(.
14ـ صدرالدي�ن أبوإبراهيم محمّد بن إس�حاق الدش�تكي صاح�ب إجازة من 

ّ في 15 جمادى الأولى 724، وقد زار مختلف مدن إيران)79(. مة الحِّيل العَّال
15ـ محمّد بن اسفندياريّ الآملّي من تلامذة فخر المحقّقين ونال إجازة منه سنة 

.)80( 745
ّ سنة  مة الحِّيل 16ـ قطب‌الدين محمّد بن محمّد الرازي الذي نال إجازته من العَّال

713 في ورامين)81(.
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17ـ ش�مس‌الدين محمّد بن هلال الآوي صاحب إجازة من فخرالمحقّقين سنة 
.)82( 705

18ـ الش�يخ تاج‌الدين محمود ب�ن زين‌الدين محمّد بن س�ديدالدين عبدالواحد 
مة وإجازته له سنة ‌‌‌‌‌‌‌709ه )83(. الرازي، تلميذ العَّال

19ـ بدرالدي�ن محم�ود ب�ن محمّ�د ب�ن عيّل ب�ن يوس�ف الطربيّ الناون�ديّ 
.)84( ّ مة الحِّيل )النهاونديّ( تلميذ العَّال

20ـ نظام‌الدين محمود الآملي تلميذ فخرالمحقّقين)85(.
21ـ ضياءالدين أبو محمد هارون بن نجم‌الدين بن حسن بن أمير شمس‌الدين 
ّ في 17 رجب سنة 701)86(. مة الحِّيل علّي بن حسن الطبريّ صاحب إجازة من العَّال
مة وقرأ  22ـ المولى عيس�ى خ�ان الأردبيلّي )ت ‌‌‌‌‌‌‌8ه / 14م(، تتلم�ذ على العَّال

عليه في أصفهان)87(.
23ـ الش�يخ محمّ�د ب�ن أبي ‌طال�ب بن الح�اج محمّ�د الآوي )کان حیًّا في س�نة 
ّ وابن�ه فخرالمحقّقين في الحلّة س�نة  م�ة الحِّي�لِّ ‌‌‌‌‌‌‌710ه/1310م( م�ن تلام�ذة العَّال
مة في الس�لطانيّة وحضر درسه وأخيًرا نالَ  ‌‌‌‌‌‌‌705ه . واس�تمرّت دراس�ته عند العَّال

إجازةً منه سنة )‌‌‌‌‌‌‌710ه /1310م( في رواية جميع مصنفّاته)88(.
24ـ قطب‌الدي�ن محم�ود بن أس�عد بن محمّد اليمني التسرتيّ)كان حيًا س�نة 
‌‌‌‌‌‌‌712ه/1312م( کان م�ن كب�ار الفقهاء وم�ن أبناء أكابر العلامء، وقد هاجر من 
ّ في المدرس�ة  مة الحِّيل اليمن إلى تسرت )شوشرت في خوزس�تان( وحضر درس العَّال

السيّارة، وأخيًرا التحق بركب فقهاء المدرسة)89(.
25ـ ش�مس‌الدين محمّ�د ب�ن محمود بن محمّ�د الآميل )ت ‌‌‌‌‌‌‌753ه/1352م( 

مة في المدرسة السيّارة ونال إجازة منه سنة )‌‌‌‌‌‌‌713ه/1313()90(. تعلّم من العَّال
26ـ محمّد بن محمّد بن أبي جعفر بن بابويه الرازي )‌‌‌‌‌‌‌766ه/1374م(  أحد كبار 
، وقرأ عليه كتاب القواعد وبذلك نال إجازة منه سنة 713 )91(. ّ مة الحِّيل تلامذة العَّال
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27ـ ت�اج ‌الدين محم�ود بن زين‌الدين محمّد بن عبدالواحد الرازي )حي س�نة 
مة في السلطانيّة ونال إجازة منه سنة ‌‌‌‌‌‌‌709ه . ‌‌‌‌‌‌‌709ه/1309( تلمّذ عند العَّال

28ـ الشيخ حسن بن محمّد بن أبي‌المجد سراج‌الدين بن بهاءالدين السرابشنوي 
مة وحاز على إجازة منه في الس�نة  )ح�يّ س�نة ‌‌‌‌‌‌‌715ه/1315م( من تلام�ذة العَّال

ذاتها)92(.
29ـ الشيخ زين‌ الدين علّي بن الحسين بن قاسم الأسترآباديّ، صاحب إجازة 

مة)93(. من العَّال

تأثير براق بابا في ثقافة الإيرانيّين الشيعيّة
ق�د يكون لرباق بابا دور فاعل في تش�يّع الس�لطان ألجايتو، غري أنّه لا توجد 
شواهد تاريخية كثيرة على دوره في انتشار المذهب الشيعيّ في إيران. وكان له نشاط 
سياسّي في عهد الألخانيّة وسعى كثيًرا في سبيل نشر الإسلام، لكن هذا النشاط إنّما 

برز في الأناضول وترك آثاره هناك أكثر من إيران. 
يظهر من النقل التاريخي أنّ براق بابا لم يكن له من النشاط في إيران مثلما كان له 
في خارجها بدمشق ومصر، نعم سافر إلى مختلف مناطق إيران لكن لا توجد تقارير 
دقيق�ة ع�ن هذه الرحلات، إلا ذهابه إلى جيلان مماّ انته�ى به إلى قتله، علًام بأنّ هذه 

السفرة أيضًا لم ترد في كثير من الروايات والمصادر التاريخية.
وأش�ار أحمدون�د عن�د مراجعة ه�ذه المصادر في خص�وص براق باب�ا إلى هذه 
الحقيق�ة وأكّ�د على عدم تع�رّض أي واحدة منها إلى مهمّت�ه في جيلان وقال: »ذكر 
ميرخوان�د وحاف�ظ أب�رو ومعين الدي�ن اليزدي قضيّ�ة الهجوم عىل أرض جيلان 
م لم يتحدّثوا  ومخالفة الأمير دوباج لألجايتو وإرس�ال قتلغ ش�اه إلى جيلان؛ غير أّهن
في فتح جيلان عن براق بابا أبدًا«)94(. وقد أش�ار الكاتب إلى وجود بعض المصادر 
العربيّ�ة مثل كنز الدرر للدواداري وعقد الجمان للعيني التي ذكرت محادثات براق 

بابا مع الأمير دوباج حاكم جيلان)95(.
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فالظاه�ر أنّ�ه لم يك�ن لبراق بابا ذل�ك التأثير في أيّ�ام حياته مثلام كان للعلامة 
، وق�د يكون لقتله ومن ثمّ تش�ييد الضري�ح له أثر بين الدراوي�ش والمريدين  ّ الحِّي�لِّ
وبعض الفرق الصوفية في إيران مماّ ينبغي أخذه بعين الاعتبار من الزاوية الثقافيّة.

أمّ�ا بالنس�بة إلى الآثار المكتوب�ة، فالمتبقّي منه هو رس�الة مخترصة تحت عنوان 
كلامت براق بابا باللغة التركية القبجاقية مش�تملة على كلامت مبهمة، جمعها أحد 
المريدي�ن، وترجمها القطب العلويّ إلى اللغة الفارس�يّة فيما بع�د. وهکذا نعرف أنّ 

انتشار أتباع براق بابا كان في الأناضول أكثر منه في إيران)96(.

النتائج
البح�ث ع�ن التش�يّع في الثقاف�ة الإيرانيّ�ة في العهد الألخ�انّي، يتابَ�ع في نقطين 
تأريخيّتني: إحدهما: تش�يّع الس�لطان ألجايتو وتأثيره الس�ياسي في الثقاف�ة المذهبيّة 
والش�يعية للإيرانيّين، والأخرى النش�اط الثقافي لعلماء الش�يعة. وبناء على ما تقدّم 
ّ في مناظراته مع العلماء الأحناف والش�افعيّة  مة الحِّيل في ه�ذا البحث فإنّ دور العَّال
وكذل�ك دوره في حلّ مش�كلة طلاق ألجايت�و لزوجته ثلاثًا، كان ل�ه تأثير أكبر من 
ب�راق باب�ا ال�ذي لم يكن ل�ه أثر على الس�لطان إلا ما أش�ارت إليه فايف�ر من نظرية 

التجسّم والتجسّد.
ويبدو أنّ س�عة الحض�ور الثقافي للعلامة في إيران وش�بكة علاقاته الاجتماعيّة 
مة  كانت أكبر بكثير من براق بابا، بل لا يمكن قياسه به أحيانًا، مثل علاقات العَّال
بالس�لطان وحض�وره في البالط في مدينة الس�لطانيّة حتّى قبل تش�يّع الس�لطان، 
وكذلك علاقاته الواس�عة مع بعض وزراء الدولة الألخانيّة وأيضًا وجود المدرس�ة 
الس�يّارة وتعليم�ه لكثري م�ن التلام�ذة في مختل�ف مدن إي�ران حتّى س�نة 716هـ 
واستنس�اخ مختلف كتبه استنس�اخًا متكرّرًا في العديد من مناطق إيران وشرح هذه 
مة  المصنفّ�ات عىل أيدي أمثال محمّد بن علّي بن محمّ�د الجرجانّي، مماّ يبرز دور العَّال
الثق�افّي في انتش�ار المذهب الش�يعيّ في إيران أكث�ر من براق بابا ال�ذي لم يكن له في 
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المصادر التأريخية دور فاعل إلا ما ذكر من الش�به بين عقائده الصوفيّة وبين الشيعة 
وكذلك الدعوة التي قام بها في بعض مناطق إيران مثل جيلان حسب الظاهر.

ّ إنّما تكون صحيحة ما لو  مة الحِّيل نع�رف بذلك أنّ المقارنة بين براق بابا والعَّال
مة مَعَ ش�خصيَّة براق بابا الصوفيّة، وذلك لا يكون  ا بيَن الجانب المعنويِّ للعَّال قَارَنَّ
إلا عن طريق المقارنة بين المعنويّة الكلاميّة أو الفقهيّة وآثارها الثقافيّة وبين المعنويّة 

الصوفيّة وآثارها المحتملة في ثقافة الإيرانيّين، ثمّ الحصول على نتائج أفضل. 
قد لا يسعنا أنْ ننفي شخصيّة براق بابا المعنويّة وقربه من السلطان والمشابهات 
المحتملة بين عقائده مع عقائد المغول والعقائد الشيعيّة ضاعفت التأثير الشيعيّ في 
نفس السلطان، وزَادَت من عزمه في ترويج التشيُّع في إيران، غير أنّه لا يوجد دلیل 
ّ وبراق بابا أو جريان الحدي�ث بينهما أو الحكم  مة الحِّي�لِّ تاريخ�ي عىل لقاء بيَن العَّال

بوجود التأثير المتبادل بينهما، فلا يمكن الحكم بوجود مثل ذلك ببساطة.
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الهوامش
_____________

اي�ران: ))) ايلخان�ان  دوره  درب�اره  تحقيق�ي   
رس�الة  يراج�ع:  كذل�ك،  214و239. 
ب�ن  الحس�ن  جمال‌الدي�ن   ّ الحِّي�لِّ م�ة  العَّال
‌‌‌‌‌‌‌ه(:   726_648( المطه�ر  اب�ن  يوس�ف 

.112-110
إي�ران: ))) ايلخان�ان  دوره  درب�اره    تحقيق�ي 

187و239.
  المصدر نفسه: 215.)))
  تأريخ مبارك غازاني: 208.)))
  تأريخ أدبي ايران: 56.)))
  المصدر نفسه: 44.)))
  مسائل عصر إيلخانان: 243.)))

(8) Conversion Versions: Sultan Ol-
geytu's Conversion to Shi'ism 
(709/1309) in Muslim Narrative 
Sources: 37.

  مسائل عصر إيلخانان: 247.)))
  المصدر نفسه: 249-247.)1))
  شيعه در إيران: 205-204.)1))
  مسائل عصر إيلخانان: 237-236.)1))

(13) Conversion Versions: Sultan 
Olgeytu's Conversion to Shi'ism 
(7091309/) in Muslim Narrative 
Sources: 40.

  سفرنامه ابن بطوطه: 218 ـ 219.)1))
  مجالس المؤمنين: 431.)1))
  رواج تشيع در إيران: 181.)1))
ّ جمال ‌الدين الحسن )1)) مة الحِّيل   رس�الة العَّال

ب�ن يوس�ف ب�ن المطه�ر )648ـ726 ‌‌‌‌‌‌‌ه(: 
.117

  المصدر نفسه: 120.)1))
  المصدر نفسه: 121.)1))
  المصدر نفسه: 122.)2))
  مزيدي�ان ونق�ش آنان در گسرتش تمدن )2))

إسلامي: 75.
ّ جمال‌الدين الحس�ن )2)) مة الحِّيل   رس�الة العَّال

بن يوس�ف بن المطه�ر )648—726 ‌‌‌‌‌‌‌ه(: 
.198

اسالمی11/ )2)) ب�زرگ  دائ�ره ‌المع�ارف    
مع�اصًرا  باب�ا  ب�راق  كان   :631-630
وم�ن  البلخ�يّ،  الروم�يّ  الدي�ن  لجالل 
المحتم�ل أنّ�ه التقى ب�ه. لا يع�رف مذهب 
براق بابا، لك�ن ألجايتو الذي كان ذا ميول 
ش�يعيّة، بع�ث ب�ه إلى أرض جيالن ليبلّغ 
لمذهب التش�يّع على الظاهر. كانت جيلان 
في تل�ك الأي�ام تع�اني من الف�وضى وعدم 
الاس�تقرار، وكان الجيلانيّ�ون ق�د أسروا 
أحد الأمراء الألخانيّين باس�م قتلغ. حاول 
ب�راق باب�ا برفقة قطليجا في ه�ذه المهمّة أن 
يتابع�وا تخليصه، لك�ن عندم�ا بلغا حدود 
لاهيج�ان، قتل أهل تلك البل�دة براق بابا 
بتهمة التجسّ�س. بعد هذه الواقعةحس�بما 
قاله أبو القاس�م الكاش�اني، جل�ب مريدو 
ب�راق بابا، عظ�ام قتيل آخر إلى الس�لطانيّة 
ودفن�وه بزعم أنّه براق بابا. وش�يّدوا عليه 
بنيانً�ا وقرّر ألجايتو مبلغً�ا من المال لمريديه. 
على الرغم م�ن أنّ براق بابا عاش في إيران 
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هُ م�ا زال هناك  وقت�ل فيها، لك�ن الظاهر أَنَّ
أتباع ل�ه في نواحي م�ن الأناضول يدعون 
بالبراقيني. وق�د وردت معلوم�ات ع�ن 
عقائد وآراء ب�راق بابا ومريديه في المصادر 
الموج�ودة خاصّ�ة في المص�ادر العربيّة، كما 
ذه مس�لمو  وصف�وا هيئت�ه الظاهريّة مماّ اّخت
الش�ام ذريعة للطع�ن فيه والس�خرية منه. 
وع�ن طري�ق ه�ذه الأوص�اف نع�رف أنّ 
ب�راق باب�ا وأتباع�ه كان�وا يتّبع�ون بع�ض 
الس�نن الش�امانيّة. وعىل أيّ ح�ال، فق�د 
�ّهنم كان�وا يصلّون  قي�ل في�ه وفي مريدي�ه أ
كلّ ي�وم مثل س�ائر المس�لمين، وقد نصب 
براق بابا محتس�بًا على ذلك. بملاحظة هذه 
م  المناقضات، اس�تنتج بع�ض الباحثين أّهن
كان�وا أتب�اع الطريقة الحيدريّ�ة، من الفرقة 
القلندريّة. تُنس�ب الفرق�ة البراقيّة تارة إلى 
ا نش�أت في النصف  الحرك�ة البابائيّ�ة، لأّهن
الأوّل م�ن الق�رن الس�ابق الهج�ريّ تزامناً 
مع هجمة المغول في الأناضول وفي مناطق 
حكم سالجقة ال�روم )407-707هـ(، 
وامت�دّت أذياله�ا إلى إي�ران. مضافً�ا إلى أنّ 
س�اري س�لتوق م�راد ب�راق باب�ا كان من 
الدراوي�ش الأتراك ومن أولياء البكتاش�يّة 
التي نُس�ب ب�راق باب�ا إليها أيضً�ا. يراجع 

المصدر نفسه.
(24)  Conversion Versions: Sultan 

Olgeytu's Conversion to Shi'ism 
(7091309/) in Muslim Narrative 
Sources: 44.

  المصدر نفسه: 44.)2))

  المصدر نفسه: 45.)2))
((2(.53 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
اي�ران )2)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    

)فنخا(: 29/3.
  المصدر نفسه.)2))
ّ في )3)) مة الحِّيل   تمّ نسخ الكثير من كتب العَّال

القرن الثامن والتاس�ع في أسرتآباد أو على 
أيدي علماء من هذه المنطقة، ويوجد نس�خ 
كثيرة منها في مختلف مكتبات العالم. كانت 
أسترآباد في هذين القرنين شيعيّة بالكامل، 
وقد ذه�ب كثير منهم إلى علماء الش�يعة في 
الحلّ�ة لتحصي�ل العل�وم الدينيّ�ة، وخرج 
بع�ض المثقفني منه�ا في القرن التاس�ع إلى 
الهرات واش�تغلوا بطلب العل�م. ومع كلّ 
ذل�ك، اش�تهرت أسرتآباد بتش�يّع أهله�ا 
بحي�ث ش�بّه الذهبي في الق�رن الثامن هذه 
المدين�ة بقم، وقال: ليس اليوم في أسرتآباد 

سنِّيّ واحد. اطلس شيعه: 192.
  تشيّع در إيران: 183.)3))
((3(.40-35 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
يراج�ع: )3)) كذل�ك   ،49 نفس�ه:  المص�در    

فهرستگان نسخه‌هاي خطي ايران )فنخا( 
.363/3

((3(.56 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
  المصدر نفسه: 63.)3))
اي�ران )3)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    

)فنخا( 872/6 .
((3(.73-72 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
  سرابش�نوي هي قريه )وش�نوه( في مدينة )3))
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ا  كاش�ان )في أطراف مدينة ق�م(، وقيل إّهن
قري�ة في الع�راق. يراج�ع: ري�اض العلماء 

وحياض الفضلاء 175/1 و 399/3.
  اسمها التاريخي هو قاسان.)3))
: 78-87، كذلك )4)) ّ مة الحِّي�لِّ   مكتب�ة العَّال

يراجع: فهرستگان نسخه‌هاي خطي ايران 
)فنخا( 109/7.

اي�ران )4)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    
)فنخا( 108/7.

((4(.116 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
إي�ران )4)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    

)فنخا( 955/13.
((4(.131-130 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
  المصدر نفسه: 134.)4))
  المصدر نفسه: 137و139.)4))
  المصدر نفسه: 160-135.)4))
  رواج تشيع در ايران: 190.)4))
((4(.158 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
  اسمها التاريخي هو قرمسين.)5))
  المصدر نفسه: 164-163.)5))
  المصدر نفسه: 170-169.)5))
  المصدر نفسه: 175-174.)5))
  المصدر نفسه: 185.)5))
  المصدر نفسه 192.)5))
  المصدر نفسه: 201-200.)5))
اي�ران )5)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    

)فنخا( 259/32.
((5(.216-214 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال

اي�ران )5)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    
)فنخا( 905/10.

((6(.216-214 : ّ مة الحِّيل   مكتبة العَّال
اي�ران )6)) خط�ي  نس�خه‌هاي  فهرس�تگان    

)فنخا(  988/33.
الألق�اب: )6)) معج�م  في  الآداب  مجم�ع    

.439/3
ّ في نشر التش�يع: 66-)6)) مة الحِّيل   دور العَّال

.71
وكذل�ك: )6))  ،100/8 الش�يعة  أعي�ان    

الذريعة إلى تصانيف الشيعة 423/2.
  مستدركات أعيان الشيعة 202/1.)6))
الفضالء )6)) وحي�اض  العلامء  ري�اض    

.268/1
  أعيان الشيعة، نفسه: 213.)6))
الفضالء )6)) وحي�اض  العلامء  ري�اض    

.269-270/1
  المصدر نفسه: 270.)6))
  المصدر نفسه 399/3.)7))
  أعيان الشيعة 237/5.)7))
أعي�ان )7))  ،445/2 الآم�ل  أم�ل  تكمل�ة    

الشيعة 415/5.
  الذريعة إلى تصانيف الشيعة 177/1.)7))
الفضالء )7)) وحي�اض  العلامء  ري�اض    

.199/2
  أمل الآمل في علماء جبل عامل 202/2، )7))

كذلك يراجع: رياض العلماء 236/4.
  الذريعة إلى تصانيف الشيعة 220/11.)7))
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الرسالةُ الحشريَّةُ
مة الحلّيّ الشيخ  المنسوبة إلى العّال

الحسن بن يوسف بن المطهّر  )ت 726هـ(
تحقيق

الشيخ حميد رمح الحلّي

مة الحليّ / النَّجف الأشرف مركز العلَّا

  تُع��دُّ )الرس��الة الحشرَّية( من الرس��ائل القيّمة التي اختُلِفَ في نس��بتها إلى 
لنا في مقدّمة تحقيقها بإقامة الأدلّة على ترجيح ثبوت  م��ة الحلّي ، وقد تكفَّ العلَّا

نسبتها إليه.
وتشتملُ هذه الرسالة على مجموعة من الفصول والمسائل صِيغَ معظمُها على 
طريقة الس��ؤال والجواب، وأَوّل هذه الأس��ئلة - الذي يتمحور بشأنهِِ موضوعُ 
الرس��الة - هو كيفية الجواب عن السؤال عن حال من لم يعتقد بحشر الأجساد 
كم على المانع من حشر الأجس��اد بالكفر حتّى لو كان مّمن  يوم القيامة؟ وهل ُحي

يتشهد الشهادتين؟
وتف��رّع عن ذلك بي��ان معنى الكفر وحيثياته، وال��روح ومعناها ومصيرها 
بعد الموت، وكيفية عودها للبدن، والفرق بينها وبين النفس والعقل، وبيان كثير 
من شؤون المعاد الجس�امني والإجابة عن الِإشكالات المطروحة فيه، وتطرّق في 

أثناء البحث إلى بيان معنى التناسخ وصوره وإبِطال القول به.
الكلمات المفتاحية:

م��ة الح�ليّ ، حشر الأجس��اد ، ع��ودة الروح للب��دن، التناس��خ، المعاد  العلَّا
الجسماني.
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The Resurrection Message 

Attributed to Al-Hilli Al-Hassan bin Youssef Ibn Al-Mu-

tahhar (D. 726 AH)
Investigation

Sheikh Hamid Ramah Al-Hilli

Al-Alama Al-Hilli Center / Najaf

Abstract
The " The Resurrection Message" is one of the valuable messages that 

differed in its attribution to Al-Alama Al-Hilli. Ensuring at the beginning of 
its investigation, we establish evidences of their attribution beyond doubt.

This letter includes a series of chapters and questions, most of which 
are formulated in the way of the question-answer form. The first of these 
questions on which the subject of the letter is centered is how to answer 
who didn't think of bodies' resurrection? Do those who do not believe can 
be judged as disbelievers? Even if those who testify?

Furthermore, explaining the meaning of disbelieve and its implications, 
the soul, its meaning and its fate after death, how it returns to the body, 
the difference between it and the soul and the mind, and an explanation 
of many of the issues of the physical resurrection and the answer to the 
problems raised, and also clarifying the meaning of reincarnation, its de-
pictions, and its invalidation. In achieving the message, we relied on five 
different written versions.

Keywords: 
Al-Alama Al-Hilli, bodies' resurrection, returning spirit to the body, 

disbelieve, reincarnation, physical resurrection.
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الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
 ّ ر، الحّيل الش�يخ أب�و منصور جمال الدين الحس�ن بن يوس�ف بن علّي ب�ن الُمطهَّ
ح به أبوه أيضًا  ح بذلك هو نفس�ه في )الخلاصة()1(، وصرَّ مولدًا ومس�كناً، كّام صرَّ
ر«)2(، وهذا م�ا ذَهَبَ إلِيهِ  : »وَلَدِيَ المبارك هو حَسَ�ن بن يوس�ف ب�ن المطهَّ م�ن أنَّ
ضَ لذِِكْرِه، منهم ابن حجر العسقلانّي )ت 852هـ()3(، وآخرون)4(.  َّن تَعَرَّ َاعَةٌ ِمم َمج
ولقبُ�هُ في مص�ادر الفريقني )جمال الدين(، وأب�رز ألقابهِ المذك�ورة في المصادر 
ر( كما هو مع�روف عنه،  م�ة(، و)آي�ة الله عىل الإطالق(، و)الُمطهَّ الش�يعيّة )العّال
ر)5(؛ نظرًا لطهارتهم  ر( لقبًا له فقط؛ لأنَّ أسرته كانت تعرف بآل الُمطهَّ وليسَ )المطهَّ

وعراقة حسبهم ونسبهم، ففيهم الإمارة ولهم السيادة.
مة  في مدينة الحلّة في التاسع عشر)6(، من شهر رمضان سنة 648هـ،  وُلدَ العّال
مٍ الحرام سنة 726هـ)8(،  وتُوّيف فيها ليلة السبت أو يومَهُ الحادي عشر)7( من شهر محرَّ

))) خلاصة الأقوال: 45. 
))) رياض العلماء 2: 90.

))) لسان الميزان 2: 317. 
))) منهم خير الدين الزركلي في الأعلام 2: 227.

))) الوافي بالوفيات 13: 85، فقهاء الفيحاء: 305.
))) خلاصة الأقوال: 48، تأس�يس الش�يعة: 399. وقي�ل في الرابع والعشري�ن ، يُنظر:رياض العلماء 1: 
381 ، أو السابع والعشرين ، يُنظر: أجوبة المسائل المهناّئيّة: 138و139، أعيان الشيعة 5: 398، أو 
التاسع والعشرين ، يُنظر: خاتمة المستدرك: 460، الكنى والألقاب 2: 437، أعيان الشيعة 5: 396.

قين في حاشية الخلاصة: 148، والحائريّ في منهج المقال: 109، والتفرشي في  ))) وهو ما صّرح به فخرُ المحقِّ
نقد الرجال 2: 100، والمامقاني في تنقيح المقال 1: 315، وصاحب تأسيس الشيعة: 399، وغيرهم.

))) ه�ذا ه�و التاريخ المتَّفق عليه، باس�تثناء م�ا ذكرهُ صاحب ال�وافي بالوفيات 13: 85 من أنَّه توّيف س�نة 
خمسٍ وعشرين أو س�تٍّ وعشرين وسبعمائة، وصاحب مجالس المؤمنين 1: 574 من أنَّ وفاتهُ سبعمائة 

وعشرين، والعسقلانّي في الدرر الكامنة 2: 72 من أنَّ وفاتهُ سنة 726 أو في آخر سنة 725هـ. 
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رة.  ودُفن عند أمير المؤمنين × على يمين الداخل إلى الحضرة العلويّة المطهَّ
: مة الحلّي نسبة الرسالة الحشريّة للعلَّا

إنَِّ اس�مَ مُؤلِّفِ هذه الرس�الة لم يُذكر فيما وقع بين أيدينا من نسخ المخطوط، إّال 
في نس�خة واحدة من النسخ الخمَْسِ التي اعتمدناها في التحقيق، وهي نسخة مكتبة 
حَ الناس�خُ في آخرها بكون الرس�الة  َّ الس�يّد المرعشي ذات الرقم )36083(، إذْ َرص
الحشريّة من تصانيف المولى الأعظم الشيخ الفاضل الكامل جمال الملّة والدين مطهّر 
الحّلّ، كما كُتب في أوّلها باللون الأحمر: الرس�الة الحشرية تأليف جمال الملّة والدين 

.مطهّر الحل
  إَّال أنَّ التعبرَي عنه�ا في بع�ض الفه�ارس بأجوبة المس�ائل العماديّ�ة)1( يوجب 
، على الرغم من أنَّ التعبير عنها بالعماديّة لم يَرِدْ في  ِّ مة الحّيل الشكّ في نسبتها إلِى العَّال

سَالةِ. أيِّ نسخةٍ من نُسَخِ الرِّ
  والتعبير عنها بـ)العماديّة( يحتمل أحد من الاحتمالين:

الأوّل: أنْ يكون المؤلّف هو الس�يّد عماد الحس�نيّ الطالقانّي )كان حيًّا في القرن 
الحادي عشر(.

وس�بب هذا الاحتمال وقوع اس�مه في آخر إحدى نس�خ الرسالة، وهي النسخة 
المحفوظة في مكتبة الس�يّد المرعشي بالرقم )1175( ، إذْ قالَ: »فرغ من تس�ويد هذه 
الرسالة الحشريّة في يوم الاثنين من سلخ محرّم الحرام سنة ثلاث عشرة وألف على يد 

هُ مُؤلِّف الرسالة. رِ أَنَّ العبد الجاني عماد الحسنيّ الطالقانّي«، ممَّا أَوهَمَ البعض في تَصَوُّ
وهذا الاحتمال واضحُ البطلان؛ لوجودِ نُس�خَةٍ – أو أكثر - من الرس�الة تعود 
َّنْ عاشَ في القرن الح�ادي عشر، وزد على ذلمك  إلى الق�رن التاس�ع)2(، والطَّالقانّي ِمم

))) الرتاث الع�ربي المخطوط في مكتبات إيران العامّة 6: 125، كما كُتب على غلاف المخطوطة المحفوظة 
ا(.  في مكتبته بالرقم )1175(: )رسالة أجوبة المسائل العمادية، نفيسة جدًّ

))) كالنسخة التي جعلناها أصًال في تحقيقنا، وهي المحفوظة في مكتبة آستان قدس رضوي ضمن مجموعة 
في الكلام والعقائد بالرقم )36083(.  
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أنَّه ذِكر مصنفّ الرسالة أحداثًا قد عاصرها – كوقعة بغداد وزلزلة نيسابور وقلاع 
�ابع الِهجريّ، أَي: قبل الطالق�انّي بنحوِ أربعة  الإسامعيليّة – الواقع�ة في القرن السَّ

فًا. قرون، مماّ لا يدعُ مجاًال للشكّ في كون الطالقاني ناسخًا وليس مُؤلِّ
والثاني: أنْ يكون المؤلّف هو عماد الدين المازندراني )كان حيًّا في القرن السابع 

الهجري()1(.
ا؛ لوج�ود كثير من القرائن التي تس�اعد عليه، منها   وه�و احتامل معتدٌّ به جدًّ
معاصرته الوقائع المتقدّمة المذكورة في الرس�الة، وكذلك معاصرته الإمام الأفضل 
الأكم�ل بدر الدين محمود بن محمّد بن علّي بن يوس�ف اللوزتي الإنزانّي المذكور في 

))) الم�ولى الفاض�ل عماد الدين الحس�ن بن علي بن محمّد بن علي بن الحس�ن الطبري الاسرتابادي مولدًا 
ثًا،  دَِّ والمازن�دراني مس�كناً، المعروف بعماد الدي�ن الطبري. كان من جلَّة مُتَكَلِّمي الِامامي�ة، فقيهًا، ُحم
عارفً�ا بالأخب�ار، وكان في عرص السالطين الصوفيّ�ة، ج�اب في بل�دان ع�دّة، ورد بروجرد س�نة 
)670ه�ـ( وناظ�ر علماءها، ودخل ق�مّ، ثمّ اس�تقدمه إلى أصبهان الامَير بهاء الدي�ن محمّد بن محمّد 
الجويني صاحب الديوان، فس�ار إليها س�نة )672 هـ(، واجتمع إليه خلق كثير من أهلها، وقصده 
الطلبة من مدن شرياز وأبرقوه ويزد وبلاد أذربيج�ان، وأخذوا عنه مختلف علوم الشريعة، وارتحل 
إلى ال�ريّ وإلى النجف الأشرف . من مصنَّفاتهِ: كامل الس�قيفة الش�هير بالكامل البهائي بالفارس�ية 
)مطبوع(، والعمدة في أُصول الدين وفروعه بالفارسية، تحفة الابَرار في أُصول الدين، نهج الفرقان 
إلى هداي�ة الِايامن في الفقه، وأسرار الِامام�ة )مخطوط(، وغيرها. لم نظفر بوفات�ه، وقد ذكر بعضهم 
أنّه صنفّ كتاب »أسرار الِامامة« س�نة ثمان وتس�عين وس�تمائة، وقد ألّفه عن�د كبره وضعف بصره، 
ف�إذا ص�حّ ذلك، فلا نعتقد أنّه عاش بعد هذا التاريخ كثيًرا، وقد ذكر هو في أحد كتبه حكاية دخول 

هولاكو بغداد س�نة )656هـ(.
قال في الرياض: »ولا يبعد أن يكون بعينه المولى عماد الدين المازندراني الكلباري الآتي صاحب الرس�الة في 
حرم�ة التت�ن، فلاحظ. بل لعلّه المولى عماد الدين علي بن عماد الدين علي الشريف الاسرتابادي مولدًا 
والمازندراني مس�كناً، القارئ المعروف«.. إلخ‌، ولكنهّ اس�تظهر في ترجمة الم�ولى عماد الدين المازندراني 
الكلب�اري أنّه غير المولى عماد الدين صاحب الترجمة. ينظر: رياض العلماء 1: 268، روضات الجناّت 
2: 261، هديّة العارفين1: 282، أعيان الش�يعة 5: 212، الكنى والالَقاب 2: 443، الذريعة 17: 

252، طبقات أعلام الشيعة 3: 41، معجم المؤلفين 3: 261، تكملة أمل الآمل ٤: ١٧٣- ١٧٤.
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الرس�الةِ، والذي ذكر المصنفّ أنَّه قد منعهُ من الإطناب في أحد المباحث، وزد على 
ذل�ك قرينة ثالثة تع�دُّ الأهَمّ في المقام، وهي أنَّ الُمصَنِّفَ ذَكَرَ في هذِهِ الرس�الة أَنَّ لهُ 
مةُ  حَ العَّال رس�الةً أُخ�رَى في شرح حديث )منْ عرفَ نفس�ه عرفَ ربّه(، وق�د صرَّ
هُ مِن  َدِي�ثِ »م�نْ عرفَ نفس�ه ع�رفَ رَبَّ حٍ ِحل الطه�رانيُّ في )الذريع�ة( بوج�ود َرش

تَصَانيِفِ العَلَمِ الَمذكُورِ اسمهُ )أصول منْ عرف ليطمئن قلب منْ عرف()1(. 
ا. ة له واردًا جدًّ وبذلك يَكُونُ احتمال نسبة الرسالة الحشريَّ

إَّال أَنَّ هذهِ القرائن معارَضة من وجهين:
م�ة الذكر قد  �ا القرينت�انِ الأوَُىل والثاني�ة ف�إنَِّ الوَقَائِعَ والش�خصيَّات المتقدِّ أمَّ
ّ كما عاصرها المازندراني؛ فالشيخ أبو المحاسن محمود الإنزانّي  مة الحّيل عاصرها العّال
، وأخذ عن القاضي  م�ة الحّيل ال�ذي ذكرهُ مصنفّ الرس�الة، هو من معاصري العّال
مجد الدين عبّاد بن أحمد بن إسامعيل بن علّي بن الحس�ن بن شرفش�اه الحسنيّ )كان 
د الآملّي الكاكي�اني صاحب كتاب )نفائس الفنون(،  حيًّ�ا 708هـ(، وهو والد محمَّ
وهو من خواصِّ تلاميذ العلّامة والملازمين لركابهِ حتّى في مدرس�ته السيّارة، وقد 
نس�خَ من مصنَّفَاتِ أُس�تاذه )كش�ف الم�راد في شرح تجريد الاعتق�اد( وفرغ منه في 

م سنة )713هــــ()2(. كرمانشاه في المدرسة السيّارة يوم الجمعة 21 محرَّ
مة الحّيل ومُصَنَّفَاتهِِ  وأمّا الثالثة فبأنَّ الجميعَ مُتَّفِقٌ على فقدان كثير من تراث العّال
وع�دم وصوله إلِينا، فليس من المس�تبعد أنْ يكون ل�ه شرح للحديث الشريف من 
جملة ما فُقد من تراثه، ولا سيّما مع  وجود أكثر من شرح للحديث الشريف ومؤلّفه 

مجهول)3(.

))) الذريعة 2: 212.
))) ينظ�ر: طبق�ات أعالم الش�يعة 2: 21، الذريعة 17: 240 و18: 60، موس�وعة طبق�ات الفقهاء 8: 

100، معجم المؤلّفين 12: 7.
))) ينظر: فهرس�ت نس�خ خطّي كتاابخانة آية الله مرعشي 3: 336، فهرست نسخ خطّي كتابخانة مسجد 

أعظم: 589. 
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مة ذكرَ جميع مصنفّاته في )الخلاصة()1( وغيرها، وليس فيها  إنْ قل�ت: إنّ العّال
شرح لحديث )منْ عرف نفسه(؟

قلت: إنّ ما ذكره في )الخلاصة( هو كتبهُ فقط دون الرس�ائل، فها هي معاجم 
المخطوط�ات ومقدّمات تحقيق كتبه وكتب التراجم التي ع�دّدت مصنفّاته)2( تعجّ 

بالكتب والرسائل التي لم تُذكر في )الخلاصة( مع ثبوت نسبة كثير منها له.  
ة على نس�بتها إلِى عماد الدين المازندراني صالحةً  وبع�د إثبات كون القرائن الدالَّ
مة الحّيل  ، يبقى التصريح بنس�بتها إلى العّال مة الحّيل أيضاً للقرينية على نس�بتها للعّال
يِّدِ الَمرعشّي ذات الرقم )3322(، وفي بعض معاجم المخطوطات)3(،  في نسخةِ السَّ
- كون  ِ مة دون مُعارِض، فيكون الراجح - في النَّظَرِ القَاِرص مرجّحاً لنس�بتها للعّال

. مة الحّيل سَالة للعَّال الرِّ
وزد على ذلك مطابقة الآراء المطروحة وطريقة الاستدلال في كثير من المطالب 
مة في كتبه الكلامية، ومن شاء فليراجع – مثلًا - المبحث الثاني  لآراء وطريقة العّال

من المنهج التاسع في المعاد من كتاب مناهج اليقين في أصول الدين)4(. 

))) ينظر: خلاصة الأقوال: 109- 113.
))) ينظ�ر: أعي�ان الش�يعة 4: 403 – 407، ومقدّمة تحقيق إرش�اد الأذهان )1: 67 وما بعدها( للش�يخ 

فارس الحسون.
))) معجم المخطوطات الِحلّيّة 1: 353.

))) ينظر: مناهج اليقين: 422- 438.
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النسخُ المعتمدةُ في التحقيق
 اعتمدنا في تحقيقِ هذه الرسالة على خمس نسخٍ خطّية، هي: 

1-	نُس�خةٌ محفوظ�ةٌ في مكتبة آس�تان قدس رضوي ضم�ن مجموعة في الكلام 
والعقائد بالرقم )36083(، تحتوي على )63( صفحة بخط النس�خ، عدد أس�طر 
الصفحة )13( سطرًا، طول المخطوطة وعرضها �17 11سم، عليها تصحيحات 
تمل أنْ يكون ناس�خها هو اس�كندر بن  وهوام�ش كثرية، كامل�ة لا نقص فيها، ُحي
حسني بن اس�كندر اسرتابادي؛ لذكرِ اس�مهِ في آخر الرسالة الس�عدية التي تليها 
في المجموعة نفس�ها  وتش�ابه الخطّ فيهما وتقارب تاريخ كتابتهام، ممِّا يجعل احتمال 
اد ناسخهما راجحًا، وقد فرغ من كتابتها يوم الخميس في أوائل شهر شعبان سنة  اِّحت

)873ه(، جعلناها النسخة الأصل لكونها الأقدم.
2-	نس�خة محفوظة في مكتبة الس�يّد المرعشي النجفي بالرق�م )1175(، كَتَبَ 
ا وقفتها  �يِّدُ المرعشيُّ على غلافها: )رس�الة أجوبة المس�ائل العماديّة، نفيس�ة جدًّ السَّ
في س�بيل الله في )1386(، تحتوي على )17( صفحة، عدد أس�طر الصفحة )25( 
س�طرًا، ط�ول المخطوطة وعرضه�ا �24،5 19س�م، خطّه�ا رديء، فيها أخطاء 
كثيرة، وهي كاملة لا نقص فيها، ناس�خها عماد الحسني الطالقاني، فَرغ من نسخها 

في يوم الاثنين من سلخ محرّم الحرام سنة 1013ه، وقد رمزنا لها بالحرف )ل(.
3-	 نس�خة محفوظ�ة في مكتبة الس�يِّد المرعشي النَّجف�ي في قم المقدّس�ة بالرقم 
)3322(، تحتوي على )73( صفحة، طول المخطوطة وعرضها 11س�م � 8 سم، 
وعدد أسطرها )12( سطرًا بخطّ النستعليق، وعليها هوامش وتعاليق قليلة، كاملة 
لا نقص فيها، وفيها تصحيف وتحريف كثير، لم يُذكر فيها اس�مُ الناس�خ ولا تاريخُ 
ح في  ّ لَُّك ابن أحمد ش�كر الله ممَّن عاشَ في الق�رن العاشر، وقد ُرص النَّسْ�خِ، عليها َمت
ّ ، كما كُتبَِ على غلافها: )الرس�الة الحشرية  مة الحّيل أخرها بنس�بة الرس�الة للعَّال
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(، وقد رمزنا لها بالحرف )ع(. تأليف جمال الملّة والدين مطهّر الحّيل
4-	نس�خة محفوظة في مكتبة إحي�اء التراث في قم المقدّس�ة، بالرقم )2843(، 
تحت�وي عىل )71( صفحة، ط�ول المخطوطة وعرضها 11س�م � 8 س�م ، وعدد 
ا، ونوع الخَ�طِّ النس�خ، وعليها هوامش  أس�طرها )12( س�طرًا ، خطّه�ا جيّد ج�دًّ
وتعالي�ق قليل�ة، وهي كامل�ة لا نقص فيها، وفيه�ا تصحيف وتحري�ف قليل، فيها 
حواشي قليلة، ناس�خها س�باوش الكرخي نس�خها في يوم الس�بت الثاني من شهر 

شعبان المعظّم سنة ) 1074هــ(، وقد رمزنا لها بالحرف )ح(. 
5-	نس�خة محفوظة في مكتبة الش�ورى الإسالميّ بطه�ران في ضمن مجموعة 
مخطوط�ات بالرق�م  )4322( ، تحت�وي عىل )52( صفح�ة، ط�ول المخطوط�ة 
وعرضها 14س�م � 8 س�م، وعدد أسطرها )17( سطرًا بخطّ النسخ، خطّها جيّد 
ا، وعليها هوامش قليلة، فيها تصحيف وتحريف كثير، اس�م الناسخ: حيدر بن  جدًّ
علّي بن إسامعيل الهاش�ميّ الكركيّ العاملّي، وتاريخ نسخها يوم الجمعة 12 صفر 

الخير سنة ) 1077هــــ(، وقد رمزنا لها بالحرف ) ص(.
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الشيخ حميد رمح الحلي
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صورة الصفحة الأولى من النسخة )ع(
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الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

237

صورة الصفحة الأخيرة من النسخة )ع(
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الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر
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الشيخ حميد رمح الحلي

242

ٱ ٻ ٻ

ومنه توفيق إتمامه)1( 
 ربّ تقرّبن�ا إلي�ك، وأنبنا إلى مآبك)2( مس�تعينين)3( بـ فضلك، مس�تمدّين من 
لطف�ك)4( بإي�راد م�ا هو جواب م�نْ كفر وظلم وفس�ق بالمنع من حشر الأجَس�اد، 
وادّخرن�اه ل�زاد)5( يوم المعاد، وتس�هيل أهاويل يوم الجزاء، وذل�ك فضل الله يؤتيه 

منْ يَشَاء.  
  ]إمكان انّصاف الناطق بالشهادتين بالكفر[

سؤال: كيف يجري)6( اسم الكفر على منْ قال بالشهادتين؟
الجواب: أيُّ كُفرٍ أشدّ، وأيُّ كافر)7( أعْندَُ ممنّْ منعَ)8( أحوال الآخرة، من سؤال 

اط والجنةّ والناّر والثّواب والعقاب؟  القبر والإحياء والعرصة والحساب والّرص
وأيّ بليّةٍ ومحنةٍ في الإسلام)9( أفظّ)10( وأغلظ من هذا؟

))) في )ع( و)ص( و)ل(: )وبه نستعين(، وما أثبتناه من الأصل، وكلاهما غير موجود في )ح(.
))) في )ح(: )بابك(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) في )ع( و)ص(: ) مستعين(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ل(.
))) في )ح(: )بلطفك( بدل )من لطفك(.

))) )لزاد( لم يرد في )ع(، وأثبتناه من باقي النسخ.
))) في )ع( و)ح( و)ص(: )يجر(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(.

))) في )ل(: )كفر(.
))) )منع أحوال( مطموس في )ع(.

))) )في الإسلام( لم ترد في )ع(.
)1)) في )ع( و)ص(: )أقظ(، وما أثبتناه من )ل( هو الصحيح.

الفظظ: خشونة في الكلام، ورجلٌ فظّ: ذو فظاظة جافٌّ غليظ، في منطقه غلظ وخشونة، ورجلٌ فظّ: أي: 
سّيء الخلق، وفلان أفظّ من فلان، أي: أصعب خلقًا وأشرس. ينظر: لسان العرب 7: 451- 452، 

مادّة: )فظظ(. 
أقول: لم يرد استعمالها في وصف البليّة والمحنة، فتكون مجازًا. 
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

243243

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

243

 مسألة

]في تعريف الكفر بما يشمل المنُكِر لحشر الأجساد[
صديّ)3(   أورد الإم�ام الس�عيد)1( نصيُر الدّين محمّد بن محمّد بن الحس�ن)2( الرَّ
سُ�ول به، ومنعُ  ورة مجيءُ الرَّ الطُّوسّي) :)4أنَّ الكفر هو: إنكارُ شيءٍ مماّ عُلِمَ بالّرض

حشِر الأجساد من هذا«)5(.

))) في جميع النسخ: )الشهيد(، وما أثبتناه من الأصل.
 والتعبير بالش�هيد - إنْ صحّ -  فإنّه يرفع الغموض الذي اكتنف وفاة الخواجة نصير الدين الطوسي، ففي 
الوق�ت الذي لم يتعرّض أحد ممنّ ترجم له لبيان س�بب وفاته، تج�د ابن الفوطي في )الحوادث الجامعة 
والتجارب النافعة في المائة السابعة: 245(  يذكر أنّه: انتحر في سنة اثنتين وسبعين، وهو أمرٌ مستبعد 
ا في حَ�قِّ مَن هُوَ مِن أمث�الِ النَّصيِر الطُّوسّي؛ لما يمتلك�ه من مكانة دينية وعلميَّ�ة مرموقة، مضافًا  ج�دًّ
هُ  ، وتربطه به علاقة علميّة وطيدة تُوج�ب القطع بالإخبار عن موته  َ ّ ممَّن ع�اَرص م�ة الحّي�لّ إلى أنَّ العَّال

شهيدًا.
))) في جميع النسخ: )محمّد بن الحسن( بدل )محمّد بن محمّد(، وما أثبتناه من الأصل. 

صد في مدينة مراغة س�نة 657هـ. يراجع: أعيان الشيعة  ))) نس�بةً إلى الرصد؛ باعتبار أنَّه كان صاحب الرَّ
 .417 :9

))) محمّد بن محمّد بن الحس�ن الطوسّي، حجّة الفرقة الناجية، الفيلسوف المحقّق، أستاذ البشر وأعلم أهل 
الب�دو والحضر، س�لطان العلماء والمحقّقين وأفض�ل الحكماء والمتكلّمين، مم�دوح أكابر الآفاق ومجمع 

مكارم الأخلاق، الذي لا يحتاج إلى التصريف لغاية شهرته، مع أنّ كلّ ما يقال فهو دون رتبته.
  ولد في ١١ جمادى الأولى س�نة ٥٩٧ بطوس ونش�أ بها ولذلك اش�تهر بالطوسي، وتوّيف في يوم الغدير سنة 
٦٧٢ه�ـ - عىل الصحيح - ودفن في جوار الإمامين موس�ى ب�ن جعفر والجواد )عليهما السالم( في 
الم�كان الذي أع�دّ للناصر العباسي ولم يدفن في�ه. ينظر: الوافي بالوفي�ات ١: ١٤٧، الكنى والألقاب 

.٣: ٢٥٠
ينظر: تلخيص المحصّل 393، 401، 405.  	(((
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   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
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الشيخ حميد رمح الحلي

244

  مسألة

]برهان قرآنيّ على كفر المنُكِر حشر الأجساد[
هانُ من القرآن فآيات:  أمّا الُرب

وْا قَوْمًا  ذِينَ آَمَنوُا َال تَتَوَلَّ َا الَّ ا في موضع الخلاف: ﴿يَا أَُّهي منها: قوله )تعالى()1( نصًّ
ارُ مِ�نْ أَصْحَابِ الْقُبُور﴾)2(،  خَِرَةِ كََام يَئِسَ الْكُفَّ غَضِبَ اَّهللُ عَلَيْهِمْ قَدْ يَئِسُ�وا مِ�نَ اْآل
�ّهنم ملاعني)3( الله )تع�الى(  فمنعن�ا )تع�الى( ع�ن موالاته�م ومصافاته�م، وأخرَب أ

هم كُفارًا. والمغضوب عليهم، وسّام
وقوله: )زعمَ الذين كفروا أنْ لن يُبعثوا قلْ بلى ورّيب لتُبعثُنّ()4( الآية. 

م منعوا خمس�ة آلاف آية من القرآن؛ لأنَّ القرآن س�تّة  هذه، ونحوها)5( أيضًا أّهن
آلاف آية وستمائة وستّون، منها ألفٌ في الوعد بالجنةّ، وألف في الوعيد بالناّر، وألف 
في الأم�ر لطل�ب رضا الله في طاعته، ووعدَ به الجن�ان، وألفٌ في النَّهي عن معاصيه 
حتّ�ى لا يرك�ب العب�د على ما يوج�ب دُخول النريان، وألفٌ في العَِر�بَ للصّالح)6( 
والطّالح)7( تخويفًا به الفسّ�اق وتبشرًيا وتعريضًا به المؤمنين، فهذا المانعُ دافعَ خمسة 

آلاف آية، فكيف يظنّ بإسلامه؟! 
﴾)8(، وقال  ق�ال تع�الى: ﴿ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 

))) )تعالى( لم ترد في ) ح (.
))) سورة الممتحنة: 13.

))) في )ع( و)ص(: )ما لاعين(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(. 
))) سورة التغابن: 8.

))) من قوله: )وقوله: زعم( إلى قوله: )ونحوها( لم يرد في غير الأصل، نعم أشار للآية في هامش النسخة 
)ص(. 

))) في جميع النسخ: )العبد الصالح(، وما أثبتناه من الأصل.
))) في )ص( الطّالح والصّالح، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ع(.

)))	 )(سورة المائدة: 44.
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   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

245

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

245245

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

245

ئو﴾)1(، وق�ال في  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  في أُخ�رى: ﴿ 
أُخ�رى )2(: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ﴾)3(.

ك كما قال الله تعالى: ﴿ ڦ ڄ  ڄ ڄ ﴾)4(. وأمّا الظلم هذا هو الِّرش
وأمّا الفس�ق هذا فموج�بُ دخول الناّر، كما ق�ال الله تعالى: ﴿ې ې ى 
ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ     ئو  ئو  ئە  ئە  ئائا  ى 

ئى  ئى ئى ﴾)5(.

 مسألة 

 ]الاستدلال بذكر الجنّة والنار والمعاد في الكتب السماويّة[  
وجميعُ الكُتُبِ السّامويّة، وهي مائةٌ وأربعةٌ، منها: خمس�ون لإدريس، وثلاثون 
لش�يث آي�ة الله ب�ن آدم ×، وعشرة لن�وح، وعرشة لإبراهيم، ولموس�ى التوراة، 

ولداود الزّبور، ولعيسى الإنجيل، ولمحمّد القرآن، صّىل الله عليهم أجمعين.
  وقيل: عَدَدُ الكتب المنزلة ثلاثمائة وس�تّون)6(، ولكنْ لم يبقَ من الكتب المنزلة 

إلاّ هذه الأربعة.

))) سورة المائدة: 45.
))) من قوله: )وقال( إلى قوله: )أخرى( لم يرد في )ع( و)ح(، وما أثبتناه من الأصل و)ل( و)ص(.

))) سورة المائدة: 47.
))) سورة لقمان: 13.

))) سورة السجدة: 20.
))) لم نعثر عليه، والمذكور فيما بين أيدينا من المصادر هو مائة كتاب وأربعة كتب، فقد ورد في حديث رواه 
ابن حبان في صحيحه 2: 77، وكذا رواه ابن عس�اكر في تاريخ دمش�ق 23: 274، 275، 278، كما 
ذكر ذلك الس�يوطي في الدرّ المنثور 1: 5، والقرطبي في التفسري 1: 180، والرازي في تفسريه 31: 
150 عن أبي ذر الغفاري  أنّه سأل النبيّ |: »كم كتابًا أنزل الله؟ قال: مائة كتاب، وأربعة كتب، 
أنزل على ش�يث خمس�ون صحيفة، وأنزل على أخنوخ )إدريس( ثلاث�ون صحيفة، وأنزل على إبراهيم 
عرش صحائ�ف، وأنزل على موس�ى قبل الت�وراة عشر صحائف، وأن�زل التوراة والإنجي�ل والزبور 

والفرقان«، في حديث طويل جدّا.
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الشيخ حميد رمح الحلي

246

 في هذه)1( الكتب بأسرها ذكرُ الجنةّ والنار والحشر والنِّيران، وجميع الأنبياء اتَّفقوا 
 : بأسرهم عن هذه الحال، كما أخبر )تعالى( عنه بعد ذكر الجنةّ والناّر في سُورة الأعََْىل
﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ    ٿ ﴾)2(، وقال ]تعالى[)3( في أواخر 
النَّج�م: ﴿ ژ ڑ   ڑ ک   ک ﴾)4(، وأيضً�ا إجم�اع المس�لمين والسّ�نةُ المقطوعُ لها 

تشهدان بصحّة حشر)5( الأجساد.
  مسألة

  ]تضمّن الشهادة للاعتقاد بالمعاد[ 
هادة، فهي كما قال الله )تعالى()6(: ﴿ ۇۆ ۆ ۈ           ۈ ۇٴ﴾)7(،  ا كلمة الشَّ وأمَّ
وق�ال )تع�الى()8(: ﴿ڃ ڃ  چ چ چ چ﴾)9(؛ لأنَّ الش�هادة الحقيقيّة 
ي�ي ويُميتُ، ويحرش العِظام الرّف�ات)11(، ويق�در ويعلم عليها  بالإل�ه)10( الذي ُحي
وبحاله�ا، وبالرّس�ول ال�ذي أخبر ع�ن ذلك كلّه، فم�نْ لم يعتقد بإل�هٍ صفتُه كذلك 

وبرسُولٍ نعتهُ كذلك، ليس هو عندنا ممنّ يشهد)12(.
 س�ؤال: لمَ لا يج�وز ك�ون ه�ذه الظّواه�ر مؤوّلة، كما ه�ي مؤوّل�ة في مثل قوله 

))) في الأصل: )هذا(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) سورة الأعلى: 18 – 19.

))) )تعالى( لم ترد في الأصل، ووردت في جميع النسخ.
))) سورة النَّجم: 56.

))) )حشر( لم يرد في )ع( و)ص( و)ح(، وأثبتناه من الأصل و)ل(.
))) )الله تعالى( لم ترد في )ل(، وفي )ص( لم يرد لفظ الجلالة.

))) سورة المؤمنون: 100.
))) في )ل(: )نعم(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) سورة الفتح: 11.
)1)) في )ل( فقط: )بالأدلّة(.

)1)) في )ل( فقط: )والرفات(.

)1)) أي:  يشهد بالله وبرسوله.
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)تعالى(: ﴿پ ڀ  ڀ  ڀ ڀ    ٺ ٺ ﴾)1(؟
  الج�واب عن�ه: اعلم بأنَّ الرضورة)2( ألجأتن�ا بتأويل آية الرّؤي�ة)3(؛ لوجهين 

عظيمين)4(: 
الأوّل: أنّ�ه ي�ؤدِّي إلى التجس�يم؛ لأنَّ الرؤي�ة البصريّ�ة لا تُعق�ل إّال في الجه�ة 

للجسم والجوهر والعرض، وهو )تعالى( ليس كذلك)5(.
 والثاني: الكائن في الجهة يستحيل أنْ يرى ما لا يكون في الجهة. 

إنْ قيل: إنّه )تعالى( يرانا لا في الجهة، فلمَ لا يجوز فينا مثله؟
الجواب: إنّه لا يرانا بالآلة، بل بالعلم؛ فإنَّ رؤيته علمهُ. 

إنْ قيل: إنّا نعلمهُ وليس في الجهة، وهو يعلمنا لا في الجهة. 
الج�واب: العِل�مُ أمرٌ إضافّي تعلّق بين الش�يئين؛ لأنّه حص�ول صورة الشيء في 

نفس العالم، وليس بالآلة الجسمانيّة، بخلاف الرّؤية البصريّة. 
أيضًا: ورد السّمع بأنَّ الرّب)6( لا يرى)7(، كذلك نصوصات القرآن)8(. 

وأيضًا: أنَّ لكلّ صنعةٍ آلة؛ فالعين البصريّة آلة لرّؤية)9( الجسامنيات لا يحصُل 
بها شيء)10( سواها. 

))) سورة القيامة: 22- 23.
))) في جميع النسخ زيادة: )التي(.

))) في )ل( فقط: )الرواية(.
))) في )ع( و)ص(: )العظيمين(، وما أثبتناه من )ل(.

))) في )ع( و)ص(: )بذلك(، وما أثبتناه من )ل(.
))) في الأصل: )رب(، وما أثبتناه من جميع النسخ الباقية. 

))) ينظر: الكافي 1: 95- 99 باب: في إبطال الرؤية.
))) مثل قوله تعالى: )لا تدركه الأبصار( سورة الأنعام: 103. 
))) في )ع( و)ص( و)ل(: )للرؤية(، وما أثبتناه هو الصحيح. 

)1)) )شيء( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
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فتعليق المح�ال بالمحال ألجأنا إلى التأويل، ولكنْ في هذه الصورة التأويل ليسَ 
م�ن الضرورة؛ لأنّه )تعالى( قادر على كلّ)1( ممكن، وعالم بكلِّ شيء يصّح أنْ يُعلم، 
جزئيًّ�ا وكلّيً�ا، وجمعُ الأج�زاء ممكنٌ، وعَ�وْدُ الرّوح إلي�ه ممكنٌ، كما ه�و يُوجَدُ بعد 
السّكتة وغيرها، وأخبر)2( الصّادقون عن حصُول هذا الممكن)3(، فالوقوعُ واجبٌ. 
وأمّ�ا الرّؤيةُ فلا تحت�اجُ إلى التأويل عند المخالف، وأمّا عندن�ا وعند المعتزلة)4( 

ورة.  تأويله للّرض
، من ذلك قوله )تعالى(: ﴿ ڱ ڱ ڱ  َىصُحي وأمّ�ا آيات الإحياء ثانيًا، فَمَِّام لا 
ھ﴾)5(،  ھ  ہ     ہ  ہہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
، وتبّني  ًال وردت الآي�ة في مع�رض المباحثة، فعلّ�ل الله أنَّ الُمعيد ثانيةً هُوَ الُمنشِ�ئُ أوَّ
وجهُ الحُصُول بقوله: إنّه عالمٌ بالرّميم)6(، وأنّه أبدع من غير شيء، فالإعادة ثانيًا مع 
، كما قال )تعالى(: ﴿ئۈ ئۈ ئې﴾)7(، وقال أمير المؤمنين علّي بن  الشيء أَوَىل
أبي طالب ×: عجبتُ لمنْ أيقن بالنشأة الأولى، وهو يشكّ بالنشأة الأخرى«)8(.

))) )كلّ( لم ترد في )ل(، وما أثبتناه من الأصل و)ع( و)ح( و)ص(.
))) في )ل( زيادة: )أيضًا(. 

))) مثل قوله تعالى: )كما بدأنا أوّل خلقٍ نعيده( س�ورة الأنبياء: 104، وقوله تعالى: )قال منْ يحيي العظام 
وهي رميم قل يحييها الذي أنشأها أوّل مرّة وهو بكلّ خلق عليم( سورة يس: 78- 79، وقوله ×: 

)إذا كان يوم القيامة جمع الله تبارك وتعالى الأوّلين والآخرين في صعيد واحد( الكافي 2: 107.
))) ينظر: الكشّاف للزمخشري 4: 192.

))) سورة يس: 78- 79.
))) في الأصل: )برميم(.

))) سورة ق: 15.
))) رواه الصدوق في الخصال: 236- 237/ 79 عن أبي جعفر ×، ورواه الكليني في الكافي 3: 258/ 

28 والطوسي في الأمالي: 663 عن الإمام علّي بن الحسين × بتفاوت يسير في ألفاظه.
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فصل

 ]الفرق بين البعث والتناسخ[ 
س�ؤال: هذا الّذي ذكرتم عين التّناس�خ، والتناس�خ باطلٌ عندكم وعند س�ائر 

أهل القبلة؟
الج�وابُ: هذا ليسَ بتناس�خٍ؛ لأنَّ التناسُ�خ: عَوْدَ ال�رّوح إلى غير ما خرج 
عن�ه، وعندن�ا: إلى م�ا خرج عنه، مث�ل عَوْدَ ال�رّوح إلى البّدنِ بع�د الانتباهِ من 

المنام. 
وأيضًا: فإنّه يعود إليه عندهم في السّاعة، وعندنا في البرازخ)1( والقيامة. 

وأيضً�ا: ف�إنَّ آدمَ بديع الفطرة، وأولاده إلى أربعين ألفًا نفوسُ�هم كانت حادثةً 
من غير انتقال من نفوسٍ أخرى إليها، ولم يوجد هناك غير هابيل. 

�ا ل�كانَ الأحياء الُمتج�دِدة بق�در الهالكين، فهو  وأيضً�ا: ل�و كان التَّناس�خُ حقًّ
مح�الٌ بالنظ�ر إلى العادة؛ لأنّا رأينا في زماننِا هلاك ألوف بزلزلة نَيس�ابُورَ)2(، ووقعةِ 
بغ�داد)3(، ووقعت قلاع إسامعيلية في هلاك ألوفٍ في أل�وفٍ بأيدي أتراك مغوليّة، 

ولم يُولَد بإزائها أحياء لا عقًال ولا عادةً)4(. 
ا لذَكَرَ الشَ�خصُ الحالاتِ)5( السّ�الفة في ذلك البدن  وأيضً�ا: لو كان ذلك حَقًّ
السّ�ابق، كما كان في خواطر أصحاب الكهف بع�د ثلاثمائة ونيّف؛ لأنّه من المحال 

))) في جميع النسخ: )بالبرازخ(.
))) »قال أبو ش�امة: وفيها – يعني س�نة خمس وستمائة - زلزلت نيس�ابور زلزلة عظيمة دامت عشرة أيّام، 

فمات تحت الردم خلقٌ عظيم. ينظر: تاريخ الإسلام 43: 21، الكامل في التاريخ 12: 283. 
))) وقعة مشهورة وقعت سنة 656هـ ، وتسمّى كائنة بغداد. ينظر: تاريخ الإسلام 48: 33 - 39، أعيان 

الشيعة 8: 288.
))) ينظر: تاريخ الإسلام 48: 25،  مختصر تاريخ الدول: 241- 250.

))) في الأصل و)ص(: )حالات(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
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جل في بلد سنين، ويخرج منه إلى غيره ولا يذكر شيئًا من ذلك.  أن يتصّرف الرَّ
فإنْ قيل: ذلك لتغيّرات حائلةٍ بينه وبينها.

الجواب: ذلك باطل بأصحاب الكهف، وبالسكتة وبالنوّمات المتعاقبة.
 مسألة

 ]فِرَق القائلين بالتناسخ[ 

وهم أربع فرقٍ)1(: النسوخيّة، والمسوخيّة، والفسوخيّة، والرسوخيّة.
وح من إنسان إلى إنسان. م يقولون بنقل الرُّ أمّا الأوّل: فإّهن

م يقولونَ بنقل الرّوح من إنسان إلى حيوان. وأمّا الثاني: فإّهن
�ّهنم يقول�ونَ بنق�ل ال�رّوح م�ن الإنس�ان إلى دوابّ الأرض  وأمّ�ا الثال�ث: فإ

كالحشرات والحيّات وخنافس الأرض)2(.
والرابع: هؤلاء قالوا بنقل الرّوح من الإنس�ان إلى الأش�جار والنَّبات)3(، ومن 

))) اختلفوا في أنّ النفس حادثة، أم قديمة، فذهب أرس�طو وأتباعه إلى الأوّل وهو الحقّ، وذهب 
أفلاط�ون وأتباعه إلى قدمها، واختلف القائلون بالقدم في ج�واز انفكاكها عن التعلّق البدني، 
فج�وّزه قومٌ، وأنكرهُ آخ�رون، والمنكرون منهم من منع من انتقال النفس من بدنٍ إنس�انّي إلى 
غير نوع ذلك البدن، بل تنتقل من بدن إلى بدن آخر حتّى تبلغ النهاية فيما هو كمالها من علومها 
ا ربما نزلت من البدن الإنساني  وأخلاقها، وهو المسمّى بالنسخ أو التناسخ، ومنهم من قال: إّهن
إلى بدن حيوان يناسبه في الأوصاف، كبدن الأسد للشجاع والأرنب للجبان، ويسمّى مسخًا، 
ا ربما نزلت إلى الأجسام النباتيّة ويسمّى رسخًا، وقيل: إلى الجماديّة ويسمّى  ومنهم من قال: إّهن

فسخًا.
ينظر: المعتبر في الحكمة 2: 368، المواقف 3: 450، شرح المقاصد 2: 38، الأسرار الخفيّة: 399. كشّاف 

اصطلاحات الفنون 1: 512.
))) في جميع النسخ: )والخنافس(، وما أثبتناه من الأصل.

ه رسخًا.  لم يذكر هذا القسم في الأسرار الخفيّة: 399، وذكر بدلهُ الانتقال إلى الجماد وسّام
ه فسخًا في الأسرار الخفيّة: 399.   ))) سّام
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ذلك كانت عبادة أصحاب الرّس)1( شجرة الصّنوبر)2(.
 فصل

]اعتراض على عودة الروح للبدن في القيامة[
 قال�وا: ال�روح في الب�دَن كالطّري في القفص تمن�ع العادة من ع�ود)3( الطير إلى 

قفصه بعد خروجه عنه)4(.
ما    الج�واب: كان الطري م�ن غير جنس القف�ص، بخلاف ال�رّوح والبدن فإّهن
متناس�بان، وكان الطير كارهًا في الدخول لقفصه، وأنَّ روح البدن أراد دخوله فيه 
وَكَرِهَ مفارقته، ولو استطاع أن يفديه بما في الدنيا لَفَدى وما يخرج منها، حتّى سُمّي 

مفارقته بالموت، بخلاف الطير في القفص فإنّه يسمّى حبسًا. 
وأيضً�ا ص�ارا كشيءٍ واحدٍ، وج�زءٍ من هذا، ومشرتكان في الأكل والشرب، 
واللّ�ذة والمحنة، والصّحة والسّ�قم، بخالف)5( الطير في القفص وزحم�ة الطّير أو 

ذبحهُ ]لا ضرر ولا[)6( خير للقفص، ولو كُسر القفص لا ضرر للطّير. 

))) قال الش�يخ الطوسي في تفسري التبيان 7: 490: »وأصحاب الرس، قال عكرمة: الرسّ بئر رسوا فيها 
نبيّه�م، أي: ألق�وه فيها، وقال قت�ادة: هي قرية باليمامة يق�ال لها: )فلج(، وقال أبو عبي�دة: الرسّ كلّ 

محفورٍ – في كلام العرب – وهو المعدن.
ه، وقيل: أصحاب الرسّ  ا إذا دسَّ وقيل: الرسّ: البئر التي لم تُطوَ بحجارة ولا غيرها، يقال: رسّه يرسّهُ رسًّ
هم أصحاب )ياسني( بأنطاكية الش�ام، وقال الكلبي: هم قومٌ بعثَ الله تعالى إليهم نبيًّا فأكلوه، وهم 
م قومٌ كانت نساؤهم سحاقات. ينظر: مجمع  أوّل منْ عملَ نساؤهم السحر، وعن أهل البيت : اّهن

البيان 7: 296، الكشّاف 3: 92.
))) )الصنوبر( غير مقروءة في الأصل.

ينظر: علل الشرائع 1:41، بحار الأنوار 14: 149، تفسير الرازي 24: 82.
))) في )ح( و)ص(: )عودة(، وما أثبتناه من الأصل و)ع(.

))) لم نعثر عليه. 
))) لم ترد ) بخلاف( في نسختي ) ح ( و)ص(، وما أثبتناه من الأصل و)ع(.

))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من جميع النسخ.
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وأنَّ العم�ل لا يتمشّ�ى للب�دن م�ن دون ال�رّوح، ولا للرّوح من غري البدن، 
بخلاف الطير والقفص. 

 فصل 

ة والذرّات المتَّفرّقة  في كيفيّة اجتماع الأجزاء المترمّم
 وأن�ا أشرحه�ا بناءً عىل قول�ه تع�الى: ﴿ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 

ڦ ڦ ﴾)1(.
اعلم: أنَّ الأجزاء الإنسانية إذا تفرّقت منها كلّ ذرّةٍ وجزءٍ إلى مكانٍ آخر، ولا 
، فإذا انقضى عُمر العالم وفنى الخلق، وأراد الله أنْ يعيدها مرّةً  يتميّز من الجزُء إلى أيٍّ
ق إلى الغرب، فيُوحي إليها ويقول:  أخرى، يُزلزل الأرض أربعين صباحًا من الّرش
»أيّتها الأجس�اد المتفرّقة البالي�ة، والعروق المنقطعة والأوصال المتش�عّبة، والعظام 
ة، اجتَمِعي لمحاسبة ربّ العزّة«، أو شبهها)2(، فتزلزل الأرض وينضّم  النخّرة المترّمم
كلّ جزءٍ من الشّخص إلى قرينهِ شيئًا فشيئًا، حتّى يتشخّص، ونوضّحه بالمثال حتّى 

يسهل الضّبط والفهم: 
إنَّ الزبد لاشكّ أنّه في اللّبن أو الرائب ولا يُرى منه أثر ولا شيء منه، وأمّا إذا 
ضت قليًال قليًال - على ما هو من شأنه - فيعلوا  زلزلت كُلّيته بالسّقاء والقِرب، وُخم
عليه أثر الزّبد، ثمّ يزداد أجزاء الزّبد ش�يئًا فش�يئا،ً آنًا فآنًا، زمانًا فزمانًا، حتّى ترى 
كتلةً من الزّبد علا)3( على مخيضه، فيخرج من بين المخيض ويؤخَذ ويُس�تعمل على 

حسب المراد والحاجة.
بس ولا ترى منه ذلك، ولّما أُغلَي ذَهَبَ الفاضلُ  مثال آخر: العصير بأنَّ فيه الدِّ

وظهر الأصل. 

))) سورة الزلزلة: ا1- 2.
))) أي: بهذه العبارة المتقدّمة أو شبهها.

))) )علا( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
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كذلك ترابُ الأرض وأجزاء الإنس�ان، كذلك تأخذ تجتمع ش�يئًا فشيئًا، حتّى 
ت�رى ش�خصًا)1( على حالته التي مات عليها، فينفخ الله فيه�ا الروح كما نُفخ جنينا،ً 
قي�ل: تمط�ر حينئ�ذٍ أربعني يومًا ماءً مث�ل منيّ الآدم�يّ، كأنّه يصير ذل�ك للأجزاء 
كالاس�تعداد بمنزل�ة رَحِ�مِ الأمُ)2( م�ن البط�ون اللّزج�ة، والح�رارة الُمنبعث�ة منها، 

فيحصل له الاستعداد لقبول الحياة.
سؤال: كيف يُوجد في هذا العالم انضمام جزءٍ إلى جزء من جنسه؟

الج�واب: ذل�ك مثل الأج�زاء الزّئبقيّ�ة إذا تفرّقت، ث�مّ حرّكها مح�رّك، ينضمّ 
بعضه�ا إلى بعض على وج�ه لا تتبّني المفاصل وموضع التلاصُق، فيصير الكلّ كأنّه 

جُبلَ على هذا.
 مث�ال آخ�ر: أجزاء الزّب�د والمخيض في السّ�قاية والقِرَب، ف�إنَّ كلّ ذرّةٍ تنضمّ 
إلى نظيره�ا حتّى تصير قطعة واح�دة، وكذلك المخيض إلى المخيض والماء إلى الماء، 

فالمخيض مستقرّ إلى قرار السّقاء، ويقف فوقه الماء، ويقف فوق الماء الزّبد. 
وكذلك كلّ حبةٍ من الثمار في أعلى الأغصان تجذب الرّطوبة اللّزِجة إلى نفسها 

من أسافل الأشجار. 
كذل�ك ينج�ذبُ كلّ جزءٍ من الإنس�ان)3( إلى آخر، ومجمعهُ موض�ع دفنه أوًال 
وإلى)4( موض�ع قلب�ه، والج�زء الواح�د م�ن القلب لا يربحُ من مكان�ه، بل يجذب 

الأجزاء الأخُر)5( إلى حواليه.

))) في جميع النسخ زيادة: )فشخصًا(، وما أثبتناه من الأصل.
))) في الأصل: )للآدم(، وما أثبتناه من جميع النسخ.
))) في الأصل: )الاناء(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) في )ل(: )أولى(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) في )ل(: )الأجزاء(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
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�ا أو   مث�ال آخ�ر: الرّوح عنده)1( حادثٌ، فلابدّ له من مبدأ يش�ار إليه، إمّا حسًّ
ذهناً أو وهًما، ثمّ إذا انتقل وخرج من البدن، أو فارقَ - على اصطلاحه -، فلابدّ أنْ 

ل بذلك قوله )تعالى(: ﴿ٺ ٿ ٿٿ  يرجع إلى حيث ما جاء إليه، وأُوِّ
ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ ﴾)2(، هذا مثل ما يقول من عَوْد الرّوح إلى البدن)3(. 

ومثلُ المخالف قوله بأشعّة الشمس)4(. 
اج وتنفّ�س الحيوان؛ فإنَّ كلّ أمرٍ  لكنهّ باطل؛ لأنَّ الأش�عّة تتفانى كضوء الّرس
حدث ذهب وتلاشى في الجوّ، بخلاف الرّوح الإنساني؛ فإنّه عند الخصم باقٍ أبديّ 

لا يفنى.
عِت  مث�ال آخر: مرآةٌ صافيةٌ تكدّرت بالصّ�دأ وتمزّقت، وأُخذت أجزاؤها وُمج
لت،  إمّا بحجر المغناطيس أو غيره، ثمّ أُدخلت بالكورة ولُيِّنت وأُعيدت مرآة وصُقِّ
فه�ي المرِآةُ الأولى عاد إليها روحها الأولى، أو مثلها، أو على هيأتها، كذلك يفعل)5( 
المخت�ار الع�الم، )قد علمنا ما تنق�ص الأرض منهم، وعندنا كت�اب حفيظٌ()6(، فلَّّام 
ة بصانع  صُقل�ت عاد نورها إلينا طبعًا، كذلك الإنس�ان لّما اجتمعت الأجزاء المترّمم
قادر عالم بجزئيّات الأش�ياء، وأعاد إليها استعداد قبولها الحيّاة، ترجع إليها روحها 

طبعًا. 
إنْ قيل: كان نورها منها. 

قلنا: كانت حياة الإنسان أيضًا منها، بمعنى أنّه تهيّأت لقبوله، كالمرآة.

))) أي: عند القائل بحشر الأجساد.
))) سورة الفجر: 27، 28.

))) ذكر هذا المعنى الطبرسي في مجمع البيان 10: 355، والبغوي في تفسيره 4: 487، والرازي في تفسيره 
 .249 :8

))) حكاه الرازي في تفسيره 21: 44 عن بعض الناس. 
))) )يفعل( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة ق: 4.
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 مسألة 

 ]اعتراض وجوابه[ 
عندي روحهُ: استعدادُ قبولِ الهواء جُذبًا ودفعًا، فمثلهُ مثل المرآة، بل أظهر. 

بط)1( نفس�هُ، وهي ج�زءٌ واحدٌ أو أج�زاءٌ على  الاعرتاض: لا يخل�و إمّ�ا أنْ ُهي
حسب الأجزاء البدنيّة.

إنْ كان�ت ج�زءًا واحدًا، فيلزم من�ه قيام العرض الواحد بمح�الّ كثيرة، وهذا 
محال، أو قيام الجسم الواحد في جهات كثيرة، وهذا أيضًا محالٌ. 

وإنْ كان�ت كثرية، فيلزم منه اجتماع النفّوس في ش�خصٍ واح�دٍ، فيتصوّر منه 
الحركة والسّكون، والموت والحياة، والإرادة والكراهة، والعلم والجهل، ونحوها، 

في)2( واحدٍ، وهذا محالٌ. 
ولّما بطل القسمان، بطل ما قال الخصم. 
إنْ قيل: هذا باطل بنزولِ العلم في زيد. 

ا  فإنّا نقول: إنَّ محلَّ العلم محلٌّ واحد وهو حبّة القلب، وهو جزء لا يتجزّأ، وأمَّ
الق�درة فلكلّ)3( ج�زء قدرة على حياله، ولذلك قلنا: لو قُطع�ت يدا زيدٍ زالت منه 

قدرتاهُ، ولكنْ لا يزولُ علمهُ الذي كان يعرفُ به الأشياء. 
إنْ قيل: أيجوز حلول الأعراض الكثيرة في محلّ واحدٍ، أم لا؟ 

 ، قلن�ا: الج�واب: نع�م يج�وز كالتأليف، لك�نْ برشط أنْ لا يكون بينه�ا تضادٌّ
كالعل�م والجه�ل، والسّ�واد والبياض، ألا ترى أنّ�ه نزل في تفاحةٍ اللّ�ونُ والرّائحةُ 

؟!  والطّعم الحلويُّ مثًال

))) في )ع( و)ص(: )يهبطه(، وما أثبتناه من )ل(.
))) في جميع النسخ زيادة: )آن(، وما أثبتناه من الأصل.

))) في الأصل: )كل(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
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َ لا يجوز أنْ تكون النَّفس جزءًا واحدًا ولها تعلّق التدبير بالبدن؟  إنْ قيل: ِمل
الجواب: لو كان كذلك َملا مات الشّ�خصُ بانقطاع عِرْقٍ من عروقه، أو بقطع 
عضو، أو بفقد لقمة أو شربة، أو ش�جّةٍ وقعت عليه، أو ش�دّة فرحٍ أو سَ�وْرة ترحٍ 
أو خوفٍ، أو لم يقع عليه غش�يان وس�كتة وبهتة)1( ملهية، أو ما مات الش�خصُ إّال 
فجاءةً؛ لأنّه لّما أعرضت عنه مات بغتةً، ونحن نجدُ الشّخص يُبتلى بسكرة موته إلى 
كَ أو صيح به لعلقَ روحه بدماغه أو حلقه،  أيّام معدودة، ونرى أنَّ الُمحتضر لو حُرِّ

ويبقى أيّامًا لا يموت ولا يحيى، كالمبهوت يُسمع منه فواقه شاخصًا بصره. 
مَت)2(  إنْ قيل: صورة النَّفس في البدن كصورة العقل في الإنسان وَحدت أو قُسِّ

عَت.  ووزِّ
الجواب: العقل لم يكن له يومَ أنشأناه خلقًا آخر، بل عرَضَ له بعد السّنين، ثمّ 
ي�زداد يومًا فيومًا حتّ�ى إذا بلغ أوان الهرم ينقضُ يومًا فيومً�ا، بخلاف النَّفس التّي 

ا متساوية على كلّ حالٍ. يحيا بها الإنسان؛ فأّهن
مسألة

]الاستدلال بالموجودات على حشر الأجساد[
لا شيء في الدّنيا إّال وهو يدلّ على حشر الأجساد؛ لأنَّ كلّ شيء - من الحبوب 
والنَّبات والأشجار، والأيّام والليالي والفصول الأربعة، وغير ذلك - يتفاوت عّام 
علي�ه ويرج�ع إلى ما فات ومىض، وخاصةً في الإنس�ان م�ن عقله)3(وفهمه وذهنه 
وذكائ�ه وحفظه ويقظته وحسّ�ه وحركته ودرايته؛ فأنَّ جميعه�ا تزول حالة نومه ثمَّ 

تعود إليه مرّة بعد أخرى، ولذلك قال)4( )تعالى(: ﴿ڈ ڈ ژ ژ﴾)5(.

))) في )ع(: )بهيّة(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ص( و)ل(.
))) في )ل(: )وقسّمت(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) في )ع(: )علقه(، وما أثبتناه من الأصل و)ل( و)ح( و)ص(. 
))) في جميع النسخ زيادة: )الله(، وما أثبتناه من الأصل .

))) سورة الأنعام: 149.
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 مسألة

]الاستدلال بالتذكّر بعد النسيان على حشر الأجساد[
لا ش�كّ أنَّ النِّس�يانَ قد يهاجم)1( الشّ�خص فيشّرد)2( ما كان على ظهر قلبه، ثمّ 
يتذكّر بمعنى أنّه يعود إليه ما شّرد عنه، كذلك الرّوح يمكن أنْ يعود إلى ما خرج عنه. 
ع - حال  ع يجبُ عَ�ودهُ إليه، وأوضح برهانه - نظرًا إلى الّرش وبالنظ�ر إلى الّرش

أصح�اب الكه�ف، وقوم حزقيل النبّيّ × كما أخرب )تعالى( في قوله: ﴿ۀ ہ 
ہ ہ ہ ھ﴾)3(. وكذلك في إحياء عيسى×.  

 مسألة

]في أنّ الاعتراضات المتقدّمة لا ترد على المذهب الحقّ[ 
هذه المسائل والتَّمثيلات مبنيّةٌ على زعمِ منْ زعمَ أنَّ النَّفس خارج البدن نازلة 
ا ليس�ت س�وى  هابطة من عالم الملكوت إلى هذه الأبدان والجثث، وأمّا إذا قلنا: إّهن
ا، بفاعلٍ صانعٍ  اجتماع الأمزجَةِ المعتدلة السّ�ليمة، وجذب الهواء باردًا ودفعها حارًّ

هات علينا. ُّ قادرٍ مختار، فلا ترد هذه الُرت
فصل

]في إبطال شبهة الآكل والمأكول[ 
بُعَ سَبُعٌ آخرُ، وصارت أجزاؤه جزء  نَرَى أَنَّ سَبُعًا أكل إنسانًا، وأكل ذلك السَّ

بُع لسَبُعٍ آخر، كيف يمكن حشره؟ بُع، وجزء هذا السَّ ذلك السَّ
اد عندنا محال؛ لأنّ�ه إنْ فنيَ هذا وبقيَ ذلك، أو فنيا وقام واحدٌ  الج�واب: الاِّحت
اد، بل تغّري الصّفة واللون،  مقامهما، أو بقيا بحالهما، وعلى الوجوه الثلاثة ليس الاّحت

))) في الأصل و)ص(: )هجم(، وفي )ع( و)ل(: )يهجم(، والصحيح ما أثبتناه.
))) في )ل(: )فيرد(، وما أثبتناه من الأصل و)ع( و)ص(.

))) سورة البقرة: 243.
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فوج�ب على الب�اري )تعالى( إبقاءُ أجزائ�ه الأصليّة بحالها حتّ�ى تتحقّق الُمجازات 
والمكافئات. 

وقيل: الأجزاء نوعان: فاضليّة، وأصليّة. 
أمّ�ا الفاضليّ�ة: فهي التّي تتبدّل بغيره�ا وتنقص وتزيد هُزاًال وس�مناً وصحّةً 

وس�قم)1(، وهو الذي يش�هد)2( له قوله )تع�الى(: ﴿ ک گ گ گ گ 
ڳ﴾)3(.

ا لا تزيدُ وتنقصُ وتبقى على حالتها من  وبرهانه)4(: التامّات في الأعضاء؛ فإّهن
أوّل حال حدوثها إلى حال موته، وكذلك العظام الأصليّة. 

والإشارة إليه في العصير؛ فإنَّ الإشارة إليهما واحدة، لكنّ المخيض في اللّبن أو 
ق بينهما ويُميَّز، ويُظهر هذا من ذلك. الإغلاء في العصير، يُفرَّ

بي�ب كان عنبًا خرج من�ه فضلاته الرطوبيّة حتّ�ى انجفَّ وعاد  مث�ال آخر: الزَّ
إلى أصل�ه، ث�مّ فرضن�ا أنّه أُعي�د إلى الماء حتّى رج�ع إليه ما خرج من�ه بالانجفاف، 
ث�مّ انجفَّ ثاني�ةً، والزيادة والنقصان بمنزلة)5( السّ�من والهزُال في الإنس�ان صحّةً 
لْناَهُ�مْ جُلُودًا  ، والمنج�فّ من�ه بمنزلة الأج�زاء الأصليّ�ة في الإنس�ان، )فبَدَّ وس�قًام

هَا()6( بهذه المثابة. َ غَْري

( مكرّرة في الأصل. ))) )سقًام
))) )يشهد(  لم يرد في )ع( و)ص( و)ح(، وأثبتناه من الأصل و)ل(.

))) سورة النساء: ٥٦.
))) في )ع( و)ص( و)ح(: )وبرهان(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(.

))) في جميع النسخ: )بمنواله(، والصحيح ما أثبتناه.
))) سورة النساء: ٥٦.
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مسألة

]فائدة فقهيّة[ 
قُلناَ بتَِحرِيمِ الفُقّاع بهذه المس�ألة: أنَّ الفقّاع من الزّبيب، فإذا عاد الماء إليه صار 
عنبًا، وماؤها صارَ عَصِيًرا، وغلاء العصير فقّاعًا حتّى س�فلَ ما كان عاليًا وعلا ما 
، فصار حرامًا نجسً�ا، ولذلكَ لا نأكلُ مرقًا أُلق�ي فيه زبيب مدقوق أو  كان س�افًال
غري مدق�وق إذا غلا في الق�در، ولكنْ لو أُلقي فيها بعد ما أُنزل عن الناّر وس�كن، 

حلّ المرقُ؛ لأنَّ العصير حلّ ما لم يغلِ.
فصل

]مثال خارجيّ لعودة الروح لما خرج عنه[ 
وح إلى ما خرج عنه؟ وكيف مثالهُ في الخارج؟ أَ يُمكنُ عَوْدُ الرُّ

، له أغصانٌ وأوراقٌ بهيّةٌ  الجوابُ عنه: مثالهُ: الشّجرُ في أوّل الرّبيع رطبٌ طريٌّ
طَانُ ظَهَرَ فيِهِ أَثَرُ)1( الاضمحلال، وتغّري تلك البهيجة إلى  َ بهيجةٌ، حتّى إذا طلع الَّرس
الانحطاط، ثمّ ينقص منه شيءٌ فشيءٌ من خضرة إلى صفرة حتَّى طلع الميزان، يعني: 
ات وس�قط  انتق�ل الش�مس إليه ودخل أوان الخري�ف، يغلب على)2( أوراقه التغّري
بالريّ�اح ورق�ةٌ فورقة، حتّى دخل الشّ�تاء أو قرب بنزول الش�مس في برج القوسِ 
صارَ عَارِيًا من الورق والبهجة والطراوة وصار)3( يبسًا ذاويًا)4(، ويبقى عاريًا طول 
الش�تاء، ويحفظهُ الله )تعالى( من غلبة البرودة عليه عاريًا ]من الورق[)5(، كما حفظ 
في الصّي�ف الفواكه بإظلال الأوراق عليها، حَتَّى آلت نوبة نقل الش�مس إلى رأس 

))) )أثر( لم يرد في )ع( و)ل(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ص(.
))) في )ع( و)ص(:  )عما(، وما أثبتناه هو الصحيح.

))) )صار( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
))) في جميع النسخ: )خاويًا(، وما أثبتناه من الأصل.

))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من باقي النسخ.
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، وتلك الطّراوة  �جرُ الطّ�راوةَ ]ثانيًا[)2(وعاد إلى م�ا كان أوًّال الحم�ل)1(، فلبس الشَّ
بيع  تجذب عروقهُ الرطوبة المائيّة وإيصالها إلى جميع الأجزاء التّي تستعدّ لقبولها، فالرَّ
يفِ بمنزلةِ الكهولة، والخريف بمنزلة أيّام  يَاءِ للِإنسَ�انِ، والصَّ للش�جر بمَِنزِلةِ الضِّ
�بعين واله�رم، ولذل�كَ رف�ع)3( الربيع الأصليّ�ة؛ لأنَّ العرض إذا فن�ى لا يعود  السَّ
بعين�ه، ب�ل يصّح أنْ يعود مثله، وأمّ�ا الحياة فهي ع�رضٌ إّال أنَّ الله )تعالى( يعيدها 
ا في  لحظ�ةً فلحظة وآنًا فآنًا وس�اعةً فس�اعةً، يجدّدها ويردّ)4( مثله�ا لا عينها، إّال أّهن
الدّني�ا لها ابتداءٌ وانتهاءٌ، وفي الآخرة له�ا ابتداءٌ من غير انتهاءٍ، ولكلّ معنىً صورة، 
فهذه الأجزاء الأصليّة المذكورة صورة ذلك الخامس)5(، وهي الُمثاب أو المعاقَب. 

إنْ قيل: إنَّ أمير المؤمنين × قال في ديوانه ما يدلّ على خلاف ما قلت، من أنَّ 
النَّفس هي الخامسة المتولّدة من المزاج، وهو قوله ×)6(:

يُدرِكُه��ا الَم��رءُ)7(  لَي��سَ  الَم��رءِ  ��ةُ   كَيفِيَّ
القِ��دَم فِ��ي  الَجبّ��ارِ  ��ةُ  كَيفِيَّ فَكَي��فَ 

مُبتَدِعـــ��ا  الَأش��ياءَ  أَنشَ��أَ  الَّ��ذي   هُــــ��وَ 
سَ��مِ النَّ مُس��تَحَدثُ  يُدرِكُ��هُ  فَكَي��فَ 
الجواب: هذا الكلامُ لا يُش�عر بكذب ما قلته؛ لأنَّ معلوم عُقُولنِاَ أحوالُ أحد 
الطبائ�ع، وأمّا كيفية ما حصل منها خامسً�ا لا خبرة للعق�ول إليه؛ لأنّه ليسَ بناريّ 

))) )الحمل( مكرّرة في الأصل.
))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من باقي النسخ.

))) في الأصل: )وقع(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) في الأصل: )يردّد(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) في جميع النسخ: )الخاص(، وما أثبتناه من المصدر.
))) ديوان الإمام علّي ×: 185. 

))) )المرء( لم يرد في )ع( و)ح(، وما أثبتناه من الأصل و)ل( و)ص( ومن المصدر. 
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ولا هوائ�يّ ولا ت�رابّي ولا مائ�ي)1(، ومع ذلك يوافقها، ويبقَى به�ا ويموتُ بفنائها 
ويضمحلّ باضمحلال واحد منها عليه. 

فعلى هذا لا يُدرَى كيفيَّتها، ولولا أنَّ الإمام الأفضل الأكمل بدر الدين محمود 
ابن محمّد بن علّي بن يوس�ف اللوزتي الإن�زانّي)2( كرهَ الإطناب، ومنعني بالغَموس 
عن الإسهاب، لَذيّلتُ هذا الباب وطوّلتُ هذا الكتاب، وقدمًا قيل: ولو كان البناّء 

في غاية المهارة في صنعته، لكنْ لا يُغلق الباب إّال بإجازة صاحب البيت. 
مسألة)3(

 فصل
]في موت الروح وعدمه[

وُتُ الرّوح أم لا؟ أَ َمت
 الج�واب: تم�وت، بدلي�ل أنَّ الله )تعالى( ق�ال: ﴿چ ڇ ڇ ڇ﴾)4( في 
سائر الأماكن، ولم يقل: كلّ بدن؛ لأنَّ البدن يتّبع النَّفس، فإذا ماتَ ذاك مات هذا؛ 

لأنَّ اللّحم والشّحم فرضُ الموت فيه محالٌ. 
وأيضًا، الإنس�ان وس�ائر الحيوان يموت بفقد لقمة أو شربة ويحيى بوجدانهما، 

وما كان كذلك كيف يُتصوّر قِدَمُه؟! 
ا حدثت م�ن الفاعل المختار لتحصيله ما يس�تعدّ قبوله، فإذا فقدَ  وأيضً�ا، فإّهن

ذلك الاستعداد فقدَ المدبّر؛ لأنَّ وجودهُ تابع لوجود البدن. 
اج وانعدم، كذلك في  اج، فإنّه وجوديّ، فإذا انطفأ مات الّرس مثاله: ضوء الّرس
اج يشتعل، واذا انتهى الدّهن  البدن نورهُ وهو الروح، فما دام الدهن في جوف الّرس

))) )ولا مائي( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
))) تقدّم التعريف به في مقدّمة التحقيق. 

))) في )ع( و)ص( بياضٌ.
))) سورة العنكبوت: 57.
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انتف�ى الاش�تعالُ، وبالضرورة ليس هذا الجزء من الاش�تعال عين م�ا قبله، بل هو 
غيره ضرورةً، كذلك يتوارد في الإنس�ان حياةٌ عقيب مثلها شيئًا فشيئًا، فإذا انقضى 

الأجلُ المضروب فُني، وهو المسمّى بالموت. 
وأيضًا قيل: إنَّ الرّوح أصلهُ جزء هوائيّ بارد ساكن، فإذا تحرّك يسمّى بالريح، 
ا – يعني: جذبًا ودفعًا - يس�مّى بالروح)1(، بدليل  وإذا اتّص�ل بالحي�وان جزرًا ومدًّ
أنَّ الإنسان لو رُبط فمهُ وأُمسك أنفهُ مات في الحال، أو جُعل في حفرة لا يصل إليه 
الهواء مات في الحال؛ لأنّه رُفعَِ)2( عنه جذبُ الهواء الّذي هو سبب حياة الشخص. 
أورد ابن س�ينا)3( الفلس�فيّ: أنَّ الإنس�ان صورتُهُ صورةُ مزمار، فما دام الرّيح 

))) ق�ال الطربسي في المجم�ع 6: 288- 289: )اختلف العلامء في ماهيّة الروح، فقيل: إنّه جس�م رقيق 
هوائ�ي مرتدّد في مخارق الحيوان، و هو مذهب أكثر المتكلّمين، و اختاره الأجلّ المرتضى علم الهدى - 
ق�دّس الله روح�ه-، و قيل: جس�م هوائي على بنيةٍ حيوانية، في كلّ جزء منه حياة، عن علي بن عيس�ى 
ق�ال: فلكلّ حيوان روح وبدن، إَّال أَنَّ من�هُ من الأغلب عليه الروح، ومنه من الأغلب عليه البدن، و 

قيل: إنّ الروح عرضٌ.
 ثمّ اختلف فيه، فقيل: هو الحياة التي يتهيّأ به المحلّ لوجود القدرة والعلم والاختيار، وهو مذهب الش�يخ 
المفي�د أبي عب�د الله محمّ�د بن محمّد بن النعامن  والبلخي وجماعة من المعتزل�ة البغداديين، وقيل: هو 
معن�ى في القل�ب عن الأس�واري، و قيل: إنّ الروح الإنس�ان، وهو الحيّ المكلّف، عن ابن الإخش�يد 
والنظّ�ام، وق�ال بعض العلماء: إنّ الله تعالى خلق الروح من س�تّة أش�ياء: من جوه�ر النور، والطيب، 
والبق�اء، والحي�اة، والعل�م، والعل�وّ، ألا ترى أنّه ما دام في الجس�د كان الجس�د نورانيً�ا يُبصر بالعينين 
ويس�مع بالأذنين ويكون طيّبًا، فإذا خرج من الجس�د نتن الجس�د، ويكون باقيًا، فإذا فارقه الروح بلي 
وفن�ى، ويك�ون حيًّا، و بخروجه يصير ميتًا، ويكون عالًما، فإذا خرج منه الروح لم يعلم ش�يئًا، ويكون 
ِمْ يُرْزَقُونَ فَرِحِيَن(  ا لطيفًا توجد به الحياة بدلالة قوله )تعالى( في صفة الشهداء: )بَلْ أَحْياءٌ عِندَْ رَِّهب علويًّ
وأجس�امهم ق�د بليت في التراب(. ينظر: تفسري ال�رازي 21: 36 وما بعدها، كشّ�اف اصطلاحات 

الفنون 1: 875 وما بعدها.
))) في الأصل: )لدفع(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) هو: الرئيس أبو علّي الحسني بن عبد الله بن س�ينا، الحكيم المش�هور، كان أبوه من أهل )بلخ(، وانتقل 
منها إلى )بخارى(، وُلد أبو علّي بخرميثنا على قولٍ، وقيل: بأفشنة على قول آخر، نحو سنة )375هـ( 
أو غيره�ا ، وت�وّيف بهم�دان أو بأصبه�ان نحو س�نة )428ه�ـ(. صنَّفَ كت�ابَ )الش�فاء( في الحكمة، 
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من اللاعب وفمُهُ يصل إلى فم تلك الجلدة أو الخش�بة، يخرج منه الصّوت بحس�ب 
ح�ركات أنامله، فإذا أمس�ك الرّيح س�كن ذل�ك الصّوت، كذلك هنا م�ا دام رِيّتهُ 
ومعدتهُ يجذبان الرّيح البارد ويدفعان الحارّ، فإنّه حيّ، فإذا أُمسِكَ ومُنعَِ من جذب 

الهواء سكنَ ومات، كذا أورده في )شرح حروف التهجّي()1(. 
وأيضًا، فإنَّ البهائم والحشرات والهوام - أيضًا - كلّها أحياء ناطقة على ما عُّني 
له من صهيل أو نهيق أو نعيق، لكلّ واحدٍ منها صوتٌ مفردٌ لأمرٍ يُعينهُ شيئًا فشيئًا، 
والاس�تقراء يحقّق�ه، إمّا للدّفع وال�ذبّ، أو للدعوة، أو للهي�اج والنكاح، أو لدفع 
الخصم وذبّه عن نفس�ه، فمنْ اس�تقرأ ه�ذا وجد ما ذُكرت منه�نَّ هذه الأصوات، 
واختالف الأص�وات له�نَّ بمنزلة ال�كلام لنا، فالحاصِ�لُ أنّه لا خالف أنَّ روحه 
زيّة بما نالها من ألمٍ بدليل قوله×: ))مَنْ  ا أيضًا محشورة َجم تموت بموته اتّفاقًا، مع أّهن
قَتَ�لَ عُصْفُورًا عَبَثًا جاءَ يَوْمَ القيامَةِ وله صراخٌ صراخ  الثَّكلى عند العرش يقول: يا 

ربّ سَلْ هذا فَبمَِ قَتَلني عَبَثًا مِنْ غَير مَنفْعة(()2(.
 وأيضً�ا، فإنّ�ه مثل نور القم�ر؛ فإنّه بعد تمام البدر ينقصُ ش�يئًا بع�د شيءٍ، ثمَّ 

يعود. 
ر أنْ يُقال: هذا النوّر ما كان في ذلك الشّهر فإنّه يفنى كلّ جزء منه ثمّ  لا يُتصوَّ
�هرِ المس�تقبل، كذلك مهجة الأشجار والنبّات والأرض ذات  يعود إليه مثله في الشَّ

و)النج�اة( و)الإش�ارات( و)القانون( وغير ذلك مماّ يقارب مائ�ة مصنفّ ما بين مطول ومختصر، وله 
رس�ائل بديعة: منها رس�الة )حي بن يقظان( ورس�الة )سالمان وابسال( ورس�الة ) الطير( وغيرها. 
ينظ�ر: وفي�ات الأعيان 2: 157، لس�ان الميزان 2: 293، الكامل في التاريخ 9: 456، أعيان الش�يعة 

  .69 :6
))) المصدر غير متوفّر.

))) دعائم الإسلام 2: 175، بحار الأنوار 61: 4، 270، 306 و62: 328، مسند أحمد 4: 389، السنن 
الكبرى 3: 73.
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ا كلّ س�نة تحيا بحياة مُس�تَأنفةٍ مثل ما كان فيما مضى لكن يتجدّد س�نةً  الأنه�ار؛ فأّهن
د الله )تعالى( على حسب المصلحة.  فسنةً، كذلك الحياة تتجدّد لحظةً فلحظة، يجدِّ

اج  لا يُق�ال: إنَِّ أش�عّتهُ اليوميّة ما كان�ت أمس وعادت، كذلك اش�تعال الّرس
لحظ�ةً فلحظة، فإذا رأى موتهُ صلاحًا يُمس�ك عنه الرّي�ح البارد ويأمر الملائكة بأنْ 
ة بالحياة، ومثل الرّوح في البدن السّم؛ فإنّه  يسوقوا عن بدنه بقايا الرّيح الطّرِيّة المسّام
يأخ�ذ في البدَن يس�وق الحياة إلى آخرها في جميع أج�زاء البدن، فإذا بلغ الآخر مات 
يي وذاك يُميت، ولو كان الرّوح باقيًا  ا ُحت وح، إّال أّهن المس�موم، وكذلك ينس�اب الرُّ

. مُّ غير ميّتٍ لما طردهُ)1( السُّ
  مسألة

 ]مصير الأرواح والأبدان بعد مفارقة أحدهما للآخر[ 
ع�ن ابن عباس) :)2أي�ن تذهب الأرواح عن�د مفارقتها الأب�دان؟ فقال: أين 

يذهبُ ضوءُ المصباح عند فناء الأدهان؟!«)3(.
سُئل: أين تذهب اللّحوم إذا بُليت؟ قال: »أين يذهب السّمن إذا مرض«)4(. 

هذه منه دلالة على أنَّ الرّوح تفنى بفناء البدن. 
وكذلك دعاء موس�ى بن جعفر × حيث قال:  يا ربّ الأرواح الفانية، وربّ 
الأجس�اد البالي�ة«، وقال في دعاء آخ�ر: اللهم ربّ الأرواح الفانية وربّ الأجس�اد 
البالية)5( ذات العروق المنقطعة والأوصال المتفرّقة، أس�ألُكَ بطاعة الأرواح الراجعة 

))) في الأصل: )طراه(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) هو: عبد الله بن عبّاس بن عبد المطَّلب القرشّي الهاش�ميّ، أبو العبّاس، ولد بمكّة س�نة 3 قبل الهجرة، 
ونشأ في بدء عصر النبوّة فلازم رسول الله | وروى عنه، وشهد مع عليٍّ × الجمل وصفين، وكفَّ 
بصُره في آخر عمره، فس�كن الطائف وتوّيف بها س�نة 68هـ. يراجع: سري أعلام النبلاء 3: 231 وما 

بعدها، الإصابة 4: 121 وما بعدها، الأعلام 4: 95.
))) أدب الدنيا والدين: 37، ونسبهُ ابن الدمشقي في جواهر المطالب 2: 156 لأمير المؤمنين ×.  

))) لم نعثر عليه.
))) من قوله: )وقال( إلى قوله: )البالية( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل. 
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إلى أجس�ادها البالية بعد أنْ كانت تُرابًا، وبطاعة القبور الُمنش�قّة عن أهلها، وبوعدك 
الصّ�ادق فيه�م، وأخ�ذك الح�قّ فيام بينهم، في ي�ومٍ يربز الخلائق كلّهم بني يديك 

يرع�دون)1(، ومثله في قوله )تع�الى(: ﴿ڤ ڤ  ڤ    ڦ ڦ ﴾)2(، و﴿ ى ئا 
ئا ئە ئەئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ﴾)3(، ومن�ه قول�ه )تعالى(: 
﴿ ٿ ٹ  ٹ ﴾)4(  يخاطب الرّوح بعودها إلى بدنها، والرّبُّ هاهنا البدن؛ لأنَّ )إلى( 
لانته�اء الغاية، ولا غاي�ة لله )تعالى( ينتهي إليها، ومثل�هُ: ﴿ئې ئې ﴾)5( يعني: 
علّي ابن أبي طالب × من الكوثر)6(، وقال عن يوسف: ﴿ ۆ ۆ ۈ ﴾ 

وقال: ﴿ ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ﴾)7(.
 مسألة 

 ]الأقوال في ماهيّة الروح[
اختلف الناّسُ في كونها جسًام أو عرضًا. 

ا حياة، فهي عَرَضٌ.  ومنْ قال: إّهن
ا شيء آخر، فهو جسم لطيف انسابَ في جسم كثيف.  ولو قيل: إّهن

ا جس�م خفيف مش�تبك بالأجس�اد  وعند إمام الحرمين الجويني)8(: الحياة، إّهن

))) في مصب�اح المتهجّ�د: 510، ومصب�اح الكفعمي: 124: »اللّه�م ربّ الأرواح الفانية، وربّ الأجس�اد 
البالية، أسألك بطاعة الأرواح البالغة إلى عروقها، وبطاعة القبور المنشقّة عن أهلها، وبدعوتك الصادقة 

.فيهم، وأخذك الحقّ بينهم وبين الخلائق فلا ينطقون من مخافتك، يرجون رحمتك ويخافون عذابك
))) سورة المعارج: 43.

))) سورة يس: 52.
))) سورة الفجر: 28.

في جميع النسخ زيادة: )راضية مرضيّة(، وما أثبتناه من الأصل.
))) سورة الإنسان: 21.

))) مناقب آل أبي طالب 2: 12. 
))) سورة يوسف: 42.

))) ه�و: عب�د الملك بن عبد الله بن يوس�ف ب�ن محمّد الجويني، أب�و المعالي، من أصحاب الش�افعي، وُلد في 
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الكثيفة، اشتباك الماء بالعود الأخضر أو  النَّبات وقت الرّبيع)1(.
مسألة

]في كونها عرضاً لا كالأعراض[ 
ا جس�م؛ لأنَّ  وصفُه�ا بالصّع�ود والهب�وط والمج�يء والذّه�اب دلي�لٌ على أّهن

العرض لا يُوصَف، بل يوصَف الجسمُ به. 
�ّهنا عرضٌ لا كالأع�راض، ولها طبيعةٌ وجبلّ�ة وراء طباع الأعراض  وأُري�تُ أ
كالفن�اء عن�د القائل به)2(، وكالإرادة والكراهة عن�د القائل في حقّه )تعالى()3(، ولا 
ا  شكَّ أنَّ الأعراض تختلف اختلافًا، ولو كان جسمانيةً تكون لا كالجسمانيّات؛ لأّهن

يية وفراقها سبب اضمحلال البدن. ُحم
 فصل

 ]في إبطال كون الروح أبديّة[
ا أبديّة)4(. وعند الحكيم أنَّ لها بداية ولكنْ لا نهاية لها، بمعنى أّهن

الجواب: كانت زمان حدوثها ممكنة البقاء، فلا يجوز أنْ تنقلب واجبة البقاء؛ لأنّه 
رفعُ الوثوق عن القضايا العقليّة؛ لأنّه إنْ صدق هذا صدق أنْ ينقلب الواجب ممكناً 

)جوي�ن( م�ن نواحي نيس�ابور عام 419ه�ـ، ورحل إلى بغ�داد فمكّة حيث جاور أربع س�نين، فذهب 
إلى المدينة فأفتى ودرّس جامعًا طرق المذاهب ثمَّ عاد إلى نيس�ابور، فبنى له الوزير نظام الملك )المدرس�ة 
النظاميّة( فيها، وتوِّيف فيها سنة 478هـ، له مصنَّفات كثيرة منها: العقيدة النظاميّة في الأركان الإسلاميّة، 
والبرهان في أصول الفقه، ونهاية المطلب في دراية المذهب في فقه الش�افعيّة. يراجع: وفيات الأعيان 3: 
47، الوافي بالوفيات 19: 116 وما بعدها، سير أعلام النبلاء 15: 235 وما بعدها، الأعلام 4: 160.

)الجويني( لم ترد في جميع النسخ، وأثبتناها من الأصل.
))) عبارت�ه في )الإرش�اد إلى قواط�ع الأدلّ�ة في أص�ول الاعتقاد:  :)377الروح أجس�ام لطيفة مش�اركة 
للأجس�ام المحسوس�ة، أجرى الله تعالى العادة باستمرار حياة الأجسام ما استمرّت مشابكتها لها، فإذا 

 .فارقتها يعقب الموتُ الحياة في استمرار المادّة
))) ينظر: موسوعة مصطلحات علم الكلام الإسلامي 1: 922- 924. 

))) ينظر: تجريد الاعتقاد )كشف المراد(: 422- 423.
))) في جميع النسخ: )أبديّته(، وما أثبتناه من الأصل.
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، والممتنع واجبًا أو ممكناً، وهذه كلّها محالٌ، وما يحصل عنه المحال محالٌ.  أو محاًال
فإنْ قيل: هذا باطل بدوام المؤمن في الجنةّ. 

الج�واب: عندنا بقاؤه في الجنةّ بفاعل مختار، وعن�د الخصم النَّفس قائمة هنا)1( 
ا حدثت لس�بب وهو اس�تعداد الب�دن، فإذا زال وبطل السّ�بب  بذاته�ا، وأيضً�ا أّهن
الفاعيّل له�ا وجب فناؤها، لكنّ اس�تعداد المحلّ لها كصقالة الم�رآة، فكما أنَّ الجنين 
ا لقبول الحياة، كذلك إذا ترمّم وجمعهُ المختار العالم بأجزائه، ويحصل له  كان مستعدًّ

الاستعداد ثانيًا، يعيد إليه الروح ثانيًا.
 فصل

 ]دفع شبهة أنّ النبّي | يتكلّم مع الجاهل بغير ما يتكلّم مع الأخيار[
إنَّ الحكامء الكبار ما بلغ�وا عشرين، والأنبياء بلغوا مائ�ة ألفٍ وعشرين ألفًا، 
وقي�ل: مئة وأربعة وعشرين ألفًا)2(، ولكلٍّ علماءُ مصنفّون لا تحصى، فإذا تعارضوا 
م كانوا دائًا�مً في كَِرس البيوت  وج�ب الحك�م للأغلب على الأخف�ى والأقلّ، مع إّهن
مختفين غير بارزين، لا يستطيعون إظهار كتبهم وعلمهم، وخلطوا ترّهاتهم بكلمات 
نبويّة وبآيات سامويّة حتّى يتمشّ�ى لهم الأمر بس�بب تلبيس الأم�ر على العاميّ في 
زواي�ا البي�وت، ويقول الجاه�ل)3(: إنَّ محمّدًا ق�ال في الظاهر مع الع�وامّ ذكرَ حشر 

الأجساد ونحوها، ومع الخيار من أصحابه ذكر المعاد الرّوحاني. 
الج�واب: ه�ذه خيانة ومداهن�ة وتعذير للخل�ق وتمويه للن�اس، وقال تعالى: 
﴿ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ﴾)4( يعن�ي غري ما يقول الجاه�ل، إنّه أبدى 

))) )هنا( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
))) تفسري القرطب�ي 3: 31، تفسري البيض�اوي 1: 469، التس�هيل لعل�وم التنزي�ل 3: 176، ووصف�هُ 

السمعاني في تفسيره 5: 32 بأنّه الذي في أفواه الناس.
))) في جميع النسخ: )للجاهل(، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة الأنبياء: 109.
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الأسرار للخيار،  وأظهر للعوام ما ظهر.
قيل: لو فرضنا أنَّ حكيًام فاضًال وجد الطَّعَام عِندَ سَ�وْرَةِ الجوع وغلبتها عليه 
وتهيّأ لتناوله، فأخبرهُ صبيٌّ دون عشر س�نين بأنَّ فيه السّ�مَّ لا تأكل منه، فعند ذلك 
ورة، وأنَّ عِيًرا كثيًرا يمشون  يمتنع من أكله ويحتمل تلك المشقّة ويصبر على تلك السَّ
في طري�ق فأخبره�م كافرٌ أو مراهقٌ ب�أنَّ في هذا الطّريق الّذي يتوّجهون إليه س�بعًا 
، ويجدون طريقًا  ا قاتًال ضاريً�ا أو لصوصًا أو ثعبانًا متفاقًام أو س�يًال عظيًام أو ع�دوًّ
ر الظّنيّ  ورة يتركون س�لوكه ويميلون عنه إلى غيره؛ لأنَّ دفع الّرض س�واه، فبالّرض
واجبٌ كالقطعيّ، فكيف في مسألتنا أنَّ الكتب السّماويّة لا تحصى والأنبياء الصّادقة 
والعلامء المحقّقة بأجمعهم أخبروا عن وق�وع القيامة، فكيف يترخّص العاقل بترك 

مقالهم)1( والاشتغال بمناهيهم؟! فمنْ فعل هكذا يُعدُّ هذا منه جنونًا سفهًا.
 مسألة

]في أنّ الاعتقاد بحشر الأجساد هو الموافق للاحتياط[ 
طريق الاحتياط الاعتقاد بهذا، يعني: حشر الأجساد؛ لأنّا لو فرضنا أنَّ معتقِد 
ه عىل دأب أهل القبلة، لم يكن عليه حرجٌ وخوفٌ ليوم  الدي�ن مات كما هو من حقِّ

معاده إلى عالم الملكوت. 
وأمّ�ا الفلس�في لو م�ات وكان ظنّ�هُ كذِبًا وكف�رًا فالويلُ والخس�ارُ عليه)2( من 
الع�ذاب الأليم والنكال الوبي�ل والعقاب الأبد، فالاحتياط مع الإسالم على كلّ 

حال، ومن ذلك يقول أمير المؤمنين ×:
كِلاهُـــم��ا بي��بُ  والطَّ ��مُ  الُمنَجِّ زَعـ��مَ 

إلَيكُم��ا فقل��ت:  الموتـــ��ى،  شَ��ر  ْ ُحت  لا 

))) في جميع النسخ: )مقالاته(، وما أثبتناه من المصدر.
))) )عليه( لم يرد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
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]بِخاس��رٍ[)1( فَلَس��تُ  قَوْلُكُم��ا  صَ��حَّ  إنِْ 
عَلَيْكُم��ا)2( فَالخس��ارُ  قَول��ي  صَـ��حَّ  وإنْ 

 سُؤال

]عن عودة الإنسان بنفس أعراضه الدنيويّة[ 
أيعود العَرَض الذي مات عليه؟

  الج�وابُ: لا يج�ب عودهُ بعينه، بل يعود مثلهُ كما ذكرنا في ش�اقة القمر، فيقوم 
الأس�ود أس�ود والأحمر أحمر؛ ليتعارف الق�وم بينهم بذلك الع�رض، وأمّا عودة)3( 

الجسم بعينه واجبةٌ، يعني: من الأجزاء الأصلية لا الفاضلة.
سُؤال

]عن الخلود في الآخرة[
أيبقى الشّخصُ أبدًا هنالك؟ وأنَّ ذلك لا يُعقلُ؛ لتصوّر الموت الطّبعي هنالك 

]أيضًا؟
 الجوابُ: يظهر هنالك[)4( طبيعة خامسة)5(، وله مثالان: 

))) ما بين معقوفين لم يرد في المصدر، أثبتناه من باقي النسخ.
))) ق�ال العّالم�ة المجلسي في )بح�ار الأن�وار  :)87 :75ومّم�ا نُقل عن�ه × قـــول�ه: - وقيل: هما 
لــغريه - ... الأبي�ات، ولم ي�رد البيت�ان في الديوان المنس�وب إليه ×، بل في دي�وان أبي العلاء 
المع�رّي الموس�وم باللزوميّ�ات أو لزوم م�ا لا يل�زم 2: 290، فلعلَّ المعرّيَّ أفاد م�ن بعض كلمات 

أمري المؤمنني ×.
))) في )ع( و)ص(: )عود(، وما أثبتناه هو الموافق للسياق.

))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من باقي النسخ.
))) في )ح( و)ل(: )خاصّة(، وما أثبتناه من المصدر و)ع( و)ص(.

والمراد به: أنّ للأفلاك طبيعة خامس�ة تختلف عن الطبائع الأربع العنصرية، وهي: الماء والهواء والنار  	
والتراب.
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أحدهما: أنَّ الحكيم قال: إنَّ للكواكب طبيعة خامسة)1(، وكذلك للأفلاك)2(؛ 
ولذلك وقعت لا خفيفة ولا ثقيلة، وتدور حركة دورية، ولو كانت خفيفة لتحرّكت 
م�ن المرك�ز إلى الفلك مث�ل الناّر والدّخ�ان والرّيح، ولو كانت ثقيل�ة لتحرّكت إلى 

المركز )3( كتحرّك الشجر والحجر إلى المركز، وكذلك الماء والتراب. 
فالفل�ك لّما خرج من هاتين تحرّك حرك�ة دوريّة دائمة؛ لعدم الأولويّة من الميل 

إلى هذا أو إلى ذلك. 
والثاني: أنَّ الإنسان عند الاحتضار يصير وينقلبُ إلى طبع واحد وهو اليبوسةُ 

فقط، وإنّما الموت الطبعي يحصل من شيئين: 
أحدهما: من اختلاف الفصول الأربعة كالربيع والصّيف والخريف والشّ�تاء، 
وهنالك)4( يكون أبدًا في شبه فصل الرّبيع، ولا يكون هناك اختلاف اللّيل والنهّار 
والحرارة والبرودة؛ فإنَّ الطبيعة في كلّ أوان على طبعٍ آخر فلذلك يضمحل، ولكنّ 

الإنسان هنالك يوجد على وتيرة واحدة معتدلة، فلا يوجد الموت الطّبعي. 
والث�اني: أنَّ الموت من تناول الأطعمة المتّفاوت�ة، واختلاف الطّبائع والعناصر 
بس�بب واردات غذائية حيوانية، فيكون الش�خص هناك عىل طبيعة ملكيّة يتناول 
ُ أحواله فيبق�ى أبدًا، وأيضًا الموت  غذاءً متناس�بًا لوجوده، فال يُتصوّر هنالك تغّري
تارًا يحفظهُ أبدًا  الطبع�يّ لقطع التكليف والوصول إلى ما وصل، ولّما كان الفاعل ُخم
ويبقيه أبدًا في فصل ربيعيٍّ لا حارّ ولا بارد: )لا يرون فيها شمسًا ولا زمهريرًا()5(، 
يق�ال عن النَّب�يِّ |: إنَّ أهل الجنةّ جُردٌ مُردٌ مكحول�ون أبناء ثلاث وثلاثين على 

))) في )ح( و)ص(: )خاصّة(، وما أثبتناه من المصدر و)ع( و)ل(.
))) ينظر: المباحث المشرقيّة 2: 82- 97.

))) من قوله: )إلى الفلك( إلى قوله: )المركز( لم يرد في )ع(، وما أثبتناه من المصدر و)ح( و)ص( و)ل(.
))) أي: في القيامة.

))) سورة الإنسان: 13.
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خلق آدم، طولهم س�تون ذِرَاعًا في عرض س�بع أذرع«)1(، ويقال: »إنَّ رأس الكافر 
مثل أُحد«)2(.

 ]أسئلة عن بعض أحوال المعاد الجسماني[
سؤال: ما تقول فيمن قُطع منه عضو؟

  الج�واب: أمّا المؤم�ن الفطريّ إلى آخر عمره، فيحشر عىل جميع أعضائه بغير 
شر كذلك، لأنَّ  شر برّمت�ه، وإنْ مات تائبًا ُحي خالف، وأمّا الكافر إذا مات كافرًا ُحي
النبّيّ | قال: »الإسالم يجبُّ ما قبله«)3( س�لبت التّوبةُ جميع ما فعل بيده ورجله، 
ولا يش�هد له عضوٌ بشيء من معاصيه، والس�ؤال والنكّال والثّواب والعقاب على 

جملة)4( الأصليّة.
  سؤال: أيوجد هنالك فضلة الطعام؟
 الجوابُ: لا، كما للجنين في بطن أمّه. 

قي�ل: رتَّب الأطباء لفرعون طعامًا لم يخ�رج منه الفضلة إّال في كلّ أربعين يومًا 
مرّةً واحدةً، ولم يكن له بصاق ولا مخاط ولا نخامة؛ لتصحيح دعوى الإلهيّة له)5(، 
فالمؤمن�ون)6( كذلك يطعمهم الله طعامًا لا يكون له فضلة، بل تخرج بالعرق أطيب 

)))ينظ�ر: مس�ند أحمد 2: 315، مجمع الزوائد 10: 300، المعج�م الصغير 2: 17، مع تفاوت في ألفاظه، 
والم�روي في كثير م�ن المصادر: )أنّ أهل الجنةّ جُ�ردٌ مُردٌ مكحلون( فقط، ينظ�ر: الاختصاص 358، 

الاحتجاج 2: 246، بحار الأنوار 7: 50، مستدرك الوسائل 8: 411.
ومن ذكر: )أبناء ثلاث وثلاثين( السيوطي في الدرّ المنثور 6: 292، ومن ذكر: )على صورة آدم( في السيرة 

الحلبيّة 1: 243. 
))) الم�رويّ: )أنَّ ضرس الكاف�ر مثل أحد(. ينظر: مس�ند أحمد 2: 334، صحيح مس�لم 8: 154، س�نن 

الترمذي 4: 105، بحار الأنوار 7: 50.
))) ينظر: المحاسن 1: 125، الكافي 7: 376، مسند أحمد 4: 199، السنن الكبرى 9: 123، وفي بعضها: 

الإيمان يجبُّ ما قبله.  
))) في جميع النسخ: )الجملة(، وما أثبتناه من الأصل.

))) لم نعثر عليه.
))) في )ع( و)ص( و)ح(: )فللمؤمنين(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(.
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من ريح المسك، قد ذكرناها قبل.
 سؤال 

لا يمكن دوام الإحراق إلاّ مع إبطال الحياة؟
الجواب: أليس�ت الناّر في القصب والحجر والم�رخ)1( والعفار)2( والحديد أبدًا 

ولا تحرقها، ولذلك يُورى منها الناّر؟ 
أليس جبلّة الإنس�ان وجمي�ع الحيوان مع حرارة غريزة، حتّ�ى إنَّ  الحمام الجبلّي 

ب في بطنهما ماءً؟  الوحشّي والقبج)3( يأكلان الأحجار)4(وتتذوَّ
ألي�س الحي�وان يأكل الطع�ام ويتغّر�يّ في معدته وكبدت�هِ إلى ما ت�رى، حتّى إنَّ 
الإنسان شرب لبناً أبيض فخرج منه الماء بالبول؟ ولو أكل اللحم والتَّوابل لا يُرى 
منه في فضلته شيء من ذلك، وذلك من سَ�وْرة حرارةٍ في جوفه وش�دّة حرقته، فلو 
أنَّ التَّوابل يُغلى في القدر يومًا وليلةً فالغالبُ أنْ يتميّز منها كلّ جنسٍ منها من آخر، 
بخلاف ما في جوف الإنس�ان، ومع هذه الحرارة الشّ�ديدة لا يحترق بدنُ صاحبها 
بفاعل مختار جبَلَهُ على ذلك ومنعَ الناّر الغريزة من الإضرار فيه، بخلاف ما اغتذَى. 
أَلي�سَ أنَّ السّ�مـــندر)5( حيـــ�وان يبي�ض ويف�رّخ في الــن�ار وغـــــذاؤه 

))) المرخ:  شجرٌ كثير الورى سريعه. لسان العرب 3: 53، مادّة )مرخ(.
))) العفار: ش�جر يُتّخذ منه الزناد، وقيل في قوله تعالى: )أفرأيتم النار التي تورون أأنتم أنش�أتم شجرتها(

ا الم�رخ والعفار، وهما ش�جرتان فيهما نار ليس في غيرهما من الش�جر،  س�ورة الواقع�ة: 70- 71: إّهن
ويُسوّى من أغصانها الزناد فيُقتدح بها. لسان العرب 4: 589، مادّة )عفر(.

))) القبج: الحجل، والقبج: الكروان، معرّب. لسان العرب 2: 351، مادّة )قبج(.
))))الأحجار( لم يرد في )ع(، وأثبتناه من الأصل و)ل( و)ح( و)ص(.

مَندَْل، بفتح السين والميم، وبعد النون الساكنة  ))) قال الدميري في )حياة الحيوان 2: 568- 569(: »السَّ
ه الجوهري: السندل بغير ميم، وابن خلّكان: السمند بغير لام. دال مهملة، ولام في آخره، وسّام

وهو طائر يأكل البيش والبيش�اء، وهو نبات بأرض الصين.... ومن عجيب أمر الس�مندل استلذاذهُ بالنار 
 .ومكثهُ فيها، وإذا اتّسخ جلذهُ لا يُغسل إّال بالنار، وكثيًرا ما يوجد بالهند
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الناّر)1(، فمنْ ادّهنَ بدهنه - بدنه وثوبه - لا يحترقان بالناّر بس�بب مماسّ�تهما الناّر؟ 
ويقال: إنَّ النَّعامة مثل ذلك)2(. 

فه�ذا دَليِلُ أَنَّ النّ�ار محـــــترق�ة بإجراء العادة منه )تع�الى( لا بالطبع، 
وإّال لاحرتق القص�ب والحج�ر والمـــرخ والغــفار والإنس�ان وغير ذلك 

مماّ فيه الناّر. 
َ لا يجوز أَنْ يخلقَ )تعالى( فيه رطوبة كثيرة توازي ما احترق بها، ويخلق  وأيضًا ِمل
في�ه ب�دل ما احترق وتحلّ�ل؟ أو يخلق له جلدًا آخر ولحًام وش�حًام آخ�ر فتصير هذه 

س�ببًا لقبول الألم للأجزاء الأصليّة؟ قال )تعالى(: ﴿ک گ گ گ گ 
ڳ﴾)3(. 

أليس أنَّ منْ لطّخ بدنهُ بالطَلَق)4( لا يحترق بدنهُ بالناّر؟ 
يقـــال: إنَّ نبتًا بمصَر يُقَالُ لهُ: ش�وكران)5(، وهذا غذاء الحيوان هنالك، 
ف�إذا خرج منه ينقلب سًّا�مًّ ناقعًا، فَلِمَ لا يجوز أنْ يتغَّري حالُ الش�خص بانتقالهِ 
م�ن الدّني�ا إلى الآخ�رة طبيع�ةً، ويحص�ل ل�ه هنالك طب�عٌ آخرُ، وذل�ك بفاعل 

مختار. 

))) في جميع النسخ زيادة: )منها(، وما أثبتناه من الأصل.
))) قال الدميري في المصدر نفس�ه 4: 79:«وتبتلع العظ�م الصلب والحجر والمدر والحديد، فتُذيبهُ وُمتيعه 

كالماء«. 
))) سورة النساء: 56. 

))) الطَلَق: ضربٌ من الأدوية. الصحاح 4: 1517، مادّة )طلق(.
))) ذك�ره اب�ن س�ينا في )القان�ون 3: 229( م�ن جملة الس�موم الجمادية، وق�ال:  يعرض من�ه – يعني لمنْ 
أكلهُ - خنقٌ وبردُ أطراف وتمدّد شديد خانق وغشاوة حتّى لا يكاد يُبصر شيئًا، ويُبطل التخيّل، ويبّرد 

الأطراف، ثمّ يشنجّ ويخنق ويقتل«.
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قيل: قتلَ جالينوس)1( غلامَهُ مغافصةً)2(، يعني: فجأةً، وأدخل أناملهُ في كبده 
فاحترقت جميع أناملهِ في الحال)3(، فهذا يدلُّ أنَّ الفاعل للخيار يحفظ الشخص من 

سورة تلك الحرارة وشدّتها أنْ يحرق ويضمحل، فكذلك في الآخرة.
  فصل

  ]أمثلة لقدرة الله تعالى على الجمع بين الأضداد[
عن�د بع�ض العلامء أنَّ الأرضَ بَقِيَ�تْ س�اكنةً؛ لأنَّ له�ا صفحتني: إحداهم�ا 
مُستعليةٌ، والثانيةُ مستسفلةٌ من حيث الطّبع المجبول فيهما، فتكافأتا وانكسرت قوّة 

كلٍّ منهما بأخرى فقامت)4(. 
كذلك هاهنا يخلق الله في الداخل فيها شيئين: أحدهما حارٌ يابسٌ، والآخر باردٌ 

رطبٌ، وكلّ جزء يحترق يجد بدلهُ من الحرارة، يعني: بدل ما يتحلّل. 
مثال�هُ: عينهُ؛ فإنَّ عينهُ مركبةٌ من ش�حمتين، إحداهما ح�ارّة، والأخرى باردة، 
وفي الصّي�ف والحامم الحارّ واله�واء الحارّ تحمي الب�اردةُ تلك الح�رارة وإَّال لَذَابَت 
وس�الت، وفي الش�تاء واله�واء والمكان البارد تحم�ي الحارّة تلك الب�اردة، ولولاها 
�خصُ، والعين بس�بب هاتين الب�اردة والحارّة ترتدّد بينهما  لانجم�دتْ وعميَ الشَّ

سالمةً وبكلّ الأزمان والأماكن ملائمة.

))) ظهر جالينوس بعد س�تمائة وخمس وس�تين س�نة من وفاة بقراط، وانتهت إليه الرياسة في عصره، وهو 
الثامن من الرؤس�اء الذين أوّلهم اس�قلبيادس مخترع الطب، وكان معلّ�م جالينوس أرمينس الرومي، 
وأخ�ذ ع�ن أغلوقن، وله إليه مق�الات، وبينه وبينه مناظ�رات، مؤلّفاته كثيرة منه�ا كتاب )الفصل(، 
وكت�اب )العص�ب(، وكت�اب )العروق(، وغيره�ا كثير. ينظر: فهرس�ت ابن الندي�م: 347- 349، 

الكنى والألقاب 2: 74- 75. 
ةٍ، فَركِبهُ بمَس�اءةٍ. ينظر: الصحاح 3: 1047، لس�ان  ))) غافَصَ الرجل مغافصةً وغفاصًا: أَخَذهُ على غِرَّ

العرب 7: 61، مادّة )غفص(.
))) لم نعثر على مصدر القصّة.

))) يراجع: الشفاء 10: 310- 313، تفسير الرازي 2: 102- 108، المواقف 2: 476- 478، المباحث 
المشرقيّة 2: 71- 73.
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ة، وذكرتُ فيه حال جالينوس  مثال آخر: فيه الكبدُ والمعدة مع الحرارة الغريزيَّ
الطبي�ب ومغافصت�هُ غلامه. وم�ع ذلك فإنَّ الله )تع�الى( جعل ب�إزاء تلك الحرارة 
ب�رودةً تندف�ع بها ق�وّة الحرارة، وجعلهام متكافئين متقابلين لا غلب�ة لأحدهما على 
الآخ�ر، وكلّ واح�د منها يحفظ باق�ي أعضائه عن ضرر صاحب�ه، هكذا حال أهل 

القيامة في الناّر، بل هاهنا هذان لا يتظاهران عيانًا أثرًا، وفي القيامة يظهر أثرهما. 
دةِ؛ ف�إنَّ برودته تتولّد  ى الُمرعِ�دةِ الُمبرَّ وأمّ�ا زمهري�ر الآخرة كربودة أوّل الحُمَّ

]من[)1( نفسه. 
، وباق�ي أعضائها  وأيضً�ا خل�ق الله )تع�الى( في الحيّ�ة - في فمه�ا - سًّا�مًّ قاتًال
ترياق�ةٌ، وأق�رب من هذا ففي فمها س�مٌ وفي قفائه�ا خرزةٌ هي علاج السّ�مُّ الذي 
في فمه�ا، وأبنُي من�ه نرى القلب فإنّه جزءٌ واحدٌ لا ينقس�م فيه - مثًا�لً - جزءٌ من 
العل�م وألف جزء من الجه�ل، بل ألوفٌ من الظّنّ والوه�م والخيال، ومع ذلك لا 
يندفع هذا بذلك وذاك بهذا وبينهما تضادّ، فكذلك الشّ�خص يجتمع فيه الاختراق 

والالتئام والإصلاح. 
واعل�م: أنَّ ه�ذه كلّها بن�اءٌ على البح�ث، وإّال ف�إنَّ عندنا الخالق صان�عٌ قادرٌ 
مختار، الناّر والزّمهرير يجريان بحكمه، وفي الدّنيا تحرقُ الناّرُ الحطبَ وتُبقيه بإجراء 
ا إنْ كانت بالطّبع لأحرقت السّمندر  رق طبعًا؛ لأّهن ا ُحت العادة منه )تعالى( لها، إّال أّهن
وبيضته ومنْ ُملسَ بدهنه، واحترقت الطلق ومنْ مس�حَ نفس�ه به، واحترقت شجر 
، وليس كذلك، فعلمنا  المرخ والعفار، وقتل س�مّ الأفاع�ي، وكان الماء يرطِّب البطَّ

أنَّ جميع ذلك بإجراء العادة، وصحّته)2( دلالة وجود الصّانع. 

))) في الأصل: )في(، وما أثبتناه من باقي النسخ. 
))) في الأصل: )ولا صحة(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
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رق)2(  وخرقُه�ا)1( دلالةُ الوحدانيّة والنبّويّة مُ�دّعٍ، ألا ترى كان نارُ نمرود لم ُحت
إبراهيم ×، بل كانت بردًا وسلامًا وسالًما، وفي الآخرة لا يجب - هنالك - حفظُ 
العادة، بل العادة تبطل هنالك، ويظهر أمرٌ آخر، لا تبطل الناّرُ ش�يئًا، ولا زمهريرة 
ولا م�وت هنال�ك، ولا صداع ولا جوع ولا عطش ولا ه�رم لأهل الجنةّ، ولأهل 

الناّر بضدّ ذلك كلِّهِ محنة وزحمة. 
ق�د ذكرن�ا أنَّ حصول الالتئام في الأمزجة البدنيّة س�بب وج�ود الرّوح بإعانة 
اله�واء له�ا جذبً�ا ودفعًا، وكي�ف يُظنّ ببقائه�ا وهي تفن�ى بقطع عضوٍ م�ن مراكبهِ 

ومهابطه، أو بقطع عرقٍ من عروقه، وبانقطاع الهواء عنها؟
  مسألة

]في تعدّد النفوس بتعدّد الأعضاء وعدمه[
ا فيه نفسٌ مستقلَّة أو ليس كذلك.  كُلُّ عُضوٍ مِنَ البَدَنِ، إمَّ

ففي الأوّل يلزم تعدّد النفّوس، ويلزم منهُ اختلاف الأوان في السّاعة الواحدة، 
واختالف الم�وت والحي�اة والإرادة والكراهية والشّ�هوة والنفّ�رة والعلم والجهل 

والقدرة والعجز. 
اد أو التَّداخ�ل أو الإظلال أو تعلّق  وم�ن الثاني على طريق الانس�ياب أو الاِّحت
ا تموت بفقد شربة أو لقمة أو  التَّدبري به اختراعيًا، وكلّ ذلك باطل بما ذكرنا من أّهن
ا لا تنقس�م، فتعلّقها بمحالّ المنقس�م  قط�ع قطع�ة أو غصّة أو فرحة مفرطتين، وأّهن

محال.

))) أي: خرقُ العادة.
))) في جميع النسخ: )يحترق(، وما أثبتناه هو الصحيح.
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 فصل

]في كيفيّة قبض الأرواح[
كيف يقبض ملك الموت أرواح العالمين؟

نيا كمثل الشمس وقت الاستواء؛ فإنَّ أقطار العالم بالنسبة   الجواب: مثلهُ في الدُّ
�واء، فلوّ فرضنا ثوبًا مبلوًال يُبس�ط على الأرض في بعضها أو في جميع  إليها على السَّ
�مس تجذب رطوبته وينجفُّ الثوب ذرّةً فذرّةً، ولا إدراك  بس�يطها، فإنَّ أش�عّة الشَّ
للناّظر إلى الثِّياب كيفيّة تنشيف الشمس له أو تجفيفه، بل نجد بعد حين أنّه انجفّ 
ونش�ف، كذلك يقبض ملك الم�وت أرواح العالمين بإعانة الملائك�ة له، ولا)1( يراه 

الحاضرون. 
مثال�هُ: ثوبٌ بُ�لّ في بعض منه وباقيه يابسٌ، فإنَّ تأثير الش�مس يؤثّر في المبلول 
لا في الياب�س، كذل�ك يقب�ض روح واحدٍ من الحاضرين وسَ�لِمَ الحاضرون، ومنْ 
صعبَ خروج روحه كمنْ يبس�ط ثوبهُ المبلول في ظلّ لا تنبسط الشمس عليه، فإنَّ 

. الهواء يجفّفهُ بآنٍ بعد آنٍ بالتأّين
 مس�ألة: لو فرضنا أنَّ الثَّوب المبسوط في الصّحراء انجّف بالنَّهار، يُترك بحاله 
إلى س�اعات ليلهِ ويوجد في الهواء رطوبة تامّة، سريجع إلى هذا الثّوب ما فارقهُ من 

رطوبةٍ، بل يمكن أنْ يقال: إنّه رجع إليه مثل ما فارق، لا ما فارقه بعينه. 
ولك�نّ ه�ذا لا يضّرن�ا؛ لأنّا لا نق�ول ببقاء ال�رّوح أبدًا على وتريةٍ واحدةٍ، بل 
نق�ول: إنَّ ال�رّوح عبارة عن حص�ول الأمزجة المعتدلة في الحي�اة، وإعانة الهواء لها 

وجودُ متّسعٍ من الجوّ يجذب ويدفع على حسب العادة. 
وه�ذا الق�ول يُبنى عىل أنّه يتبدّل س�اعةً فس�اعةً ولحظةً فلحظ�ةً، وهذا القدر 
�ا وعيانًا وما سِ�واهُ مظنون، فيجب عىل العاقل الأخذ  معل�وم مقطوع عقًال وحسًّ

بالمعلوم وتركُ ما هو مظنون.

))) )لا( لم ترد  في )ح( و)ش(، وما أثبتناه من الأصل و)ع( و)ل(.
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مسألة
]تشبيه الملََك بالرطوبة والرائحة[ 

، ويتفرّقان  ، وكذلك الرّائحة أمرٌ وج�وديٌّ طوب�ة أمرٌ وج�وديٌّ لا ش�كَّ أنَّ الرُّ
افٌ  في اله�واء ويصريان هواءً محضًا، ولا يتبيّنان منه، كذلك الَملَكُ جرمٌ هَوَائيٌّ شَ�فَّ
قَائِمٌ في الهوََاءِ صاعدًا ومنحدرًا ، ولا يدركه حِسُّ الظّاهرين، كما هو حال الرّوائح 

والرّطوبات، والهواء واعتداله كذلك. 
وهذه نكتة لطيفة في إثبات الَملَك والحمد لله.

فصل
 ]التفريق بين الرحمن والرحيم، والروح والنفس[ 

حمن«)1( ولم يقل: من  يح فإنّه من نَفَس الرَّ عن النَّبيّ | أنّه قال: »لا تس�بّوا الرِّ
 ِّ حمن خاصُّ اللّف�ظ عامّ المعنى، والرّيح هبوب�هُ عامٌّ على الَرب حي�م؛ لأنَّ الرَّ نف�س الرَّ

نيا على الصّالح والطّالح.  حمن؛ فإنَّ رحمتهُ عامّة في الدُّ والفاجر كالرَّ
مَ الرّحمن على  لحاء في الآخرة، فلذل�ك قُدِّ حيم فاختصاصه عىل الصُّ وأمّ�ا الرَّ

حيم؛ لعموم ذلك وخصوص هذا.  الرَّ
ا، ولا يُقال: نفْسُ الله - بسكون الفاء -، فرقٌ بين الرّوح  ويُقالُ: روحُ الله عامًّ
والنَّف�س، أنَّ ال�رّوح ما به يتحرّك الحيوان ويُدرك ب�ه الألم ثانيًا، بمنزلة عود الرّوح 

إلى البدن في القبر وبعد بعثته يوم الحشر. 
ڀ ڀ  پ پپ  پ  ٻ ٻ  ٻ  ٻ   ٱ   ﴿ تع�الى:  قول�ه  ومن�ه   
ئي﴾)3(،  ئى   ئم  ئح  ﴿ئج  وقول�ه:   ،)2(﴾ ٺ  ٺ   ڀ  ڀ 

وقوله: ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ   ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  ۆۆ 

))) المجازات النبويّة للشريف الرضّي: 57، عوالي اللآلي1: 51، سنن ابن ماجة 2: 1228، السنن الكبرى 
.232 :6

))) سورة  إبراهيم: 10.
))) سورة الروم: 50.
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﴾)1([)2(، وقول�ه: ﴿ے ے  ۓ      ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ۆ  ۈ ۈ  ۈ     ۈ 
ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ﴾)3(، فس�مّى المان�ع كاف�رًا، وأخبر أنّه س�هلٌ يسرٌي، وحَلَفَ 

بالنشر، وأخبر بأنّه يعلم بالجزيئّات، ولا يجوز عليه السّهو والنسّيان. 
ولّم�ا ثب�ت أنّه )تع�الى( قادر مختار ع�المٌ - جزئيًّا وكلّيًا - وق�ادر على كلّ ممكّن، 
وجمعُ الأجزاء ممكّنٌ، والأنبياء الصّادقون أخبروا عليه، وجبَ القطع بوقوعه عقًال 
، وضربن�ا الأمثال بأوض�ح برهان ممتزجًا بالعق�ل والنَّقل القطع�يّ، فانتهى  ونقًا�لً

الإمكان إلى الوجوب.
 سؤال

 ]المماثلة بين الجسد الدنيوي والأخرويّ[
 أيكون الُمعاد مثل الأوّل أم لا؟

قَ بين سُداهُ)4( ولحمتهِِ)5(، ويكون    الجواب: بلى يكونُ مثلَهُ، كثوبٍ منقوشٍ فُرِّ
له أستاذٌ يميّز بين سداهُ ولحمتهِ، ويعرف مكان كلٍّ منها بعينه، فيضع كلّ واحدٍ منها 
بمكانه، وينس�جُ على الشّ�كل الأوّل والنمّط الأوّل، ويكون الثاني عين الأوّل، إّال 
أنَّ التَّف�رق تخلّ�ل بينهما من غير فناءٍ؛ لأنَّ الجواهر لا يتفانى، بل الفناء الذي ورد به 
السّ�مع هو عبارة عن تفرّق الأجزاء وتعطّلها عن المنافع، وذهاب بعض أعراضها 
عن أماكنها، ولا نريد بالفناء سوى هذا، وإّال لكان العدم تخلّل بين الشيء الواحد؛ 

))) سورة فاطر: 9.
))) في )ع( و)ص( و)ح(  بياض.

))) سورة التغابن: 7.
))) الس�دي المعروف: خلاف لحمة الثوب، وقيل: أس�فله، وقيل ما مُدّ منه، واحدته س�داة. لسان العرب 

14: 375، مادّة )سدا(.
))) ولحمة الثوب ولحمته: ما سدي بين السديين، يُضمّ ويُفتح، وقد لحم الثوب يلحمه وألحمه. 

ابن الأعرابي: لحمة الثوب ولحمة النس�ب، بالفتح. قال الأزهري: ولحمة الثوب الأعلى، )أي: الأعلى من 
الثوب(، والسدي الأسفل من الثوب. لسان العرب 12: 538، مادّة )لحم(.
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لأنَّ الث�اني يج�ب أن يكون عني الأوّل، وإّال لكان المثابُ والمعاقَبُ غير المس�تحقّ، 
وإذا فن�ى فن�اءً صرفًا وعدمًا محضًا لا يمك�ن عودهُ بعينه؛ لأنّه فُن�ي فلابدّ من كون 

الجواهر الأصليّة باقية، ويرد عليها أجزاء فاضلة.
  مثال آخر: منْ قال بالقرآن: طيور إبراهيم ×)1( فإنّه دقّ بعضها ببعض حتّى 
لم يتميّ�ز بعضها من بعض، وأبقى الرؤوس)2(، ثمَّ طفق يأخذ رأس كلّ واحد منها 

ويدعو صاحبه،  تأتيه إليه شيئًا فشيئًا، حتّى تمّ واحدٌ بعد واحدٍ.
مث�ال آخر: أُلُوفُ حزقي�ل النبّيّ × كما قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ  ڱ ں 

ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ﴾)3(.
بعين الذين اختارهم موسى × في قوله )تعالى(:   مثال آخر: مصعوقوا)4( السَّ
﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ﴾)5(، ﴿ ۆ ۈ ﴾)6(، فه�م كان�وا أوّل 

ما كانوا عليه قبل الصّعق، وعادت أرواحهم إليهم على ما كانت عليه.
مثال آخر: جماعة أحياهم عيسى × وغيره من الأنبياء والأئمّة^)7(. 

مث�ال آخر: حبّات الحنطة - مثًا�لً - وإنْ كان يعدلُ من مرادنا لكنْ بالتقريب، 
ا مُعادة)8(  فإنَّ المعاد مثل البذر والحبّة التي وقعت على الأرض قبل هذا لا يُدرى أّهن

أم أوّليّة.

))) إش�ارة لقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ 

ڃ ڃ ڃ چ چ﴾ سورة البقرة: 260.
))) في جميع النسخ: )الرأس(، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة البقرة: 243.
))) في جميع النسخ زيادة: )من(، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة الأعراف: 155.
))) سورة النساء: 153.

))) ما بين معقوفين لم يرد في )ع( و)ح(، وأثبتناه من الأصل و)ل( و)ص(.
))) في )ع( و)ص( و)ح(: )معادية(، وما أثبتناه من )ل(. 
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  مثال آخر: جردقٌ)1( يبس فدُقَّ وطُحن وعُجن وخُبز على الشكل الأوّل، يكون 
هذا بعينه ذاك،  ولا يشكّ منْ لا يدري الحال أنَّ هذا هو الأوّل إذا لم يعرف الحال.

مث�ال آخر أوضح من الجمي�ع الذي ذكرتهُ: وهو البدر، فإنَّه ينقص بعد التّمام، 
كلّ س�اعة يصير لا شيء س�وى الهالة التي هي بمنزلة الأج�زاء الأصلية؛ لأنّه عند 
الحكيم مظلمٌ كثيف يأخذ النوّر من الشمس، فإنّه ينمو ويزداد على الهيأة التي كانت 
عليها على شامتهِ لا يزيد عّام كان قبله، عاد إليه الشكل الأوّل مع  تلك الشّامة التي 

على وجهها. 
ُ عىل ما مات عليه طويًا�لً كان أو قصيًرا  َرشُحي �خصَ  لَةٌ على أَنَّ الشَّ وه�ذهَ دََال
أسودًا أو أحمر على أيّ لون وقامة مات عليه، قال النبيّ  :كما تعيشون تموتون، 
وكام تموت�ون تبعثون، وكما تكونون يُ�وَّىل عليكم«)2(، وهذه دلال�ةٌ على أنَّ الاعادة 
وح إلى البدن حقّ، كما أنَّ روح القمر - وه�و نورُهُ - عاد إليه؛  ح�قٌ، وأنَّ ع�ود ال�رُّ
لأنَّ الحكيم قال: إنَّ جرم القمر ظلمانّي لكنهّ يستعد لقبول النور)3(، فكذلك تستعدّ 

. الأجزاء المتفرّقة للاجتماع وعود الروح إليه كما كان عليه أوًّال
  مثال آخر: الصّحة والسّ�قم والسّ�من واله�زال معانٍ تقوم بالبدن)4( مُس�تعدّ 
لقبولها، وكذلك الواردات على البدن من الفكر والذّكر والذّهن والذّكاء والنسّيان 
والتذكار وذه�اب العقل بعارضٍ)5( وعوده ثانيةً، وخروج الرّوح بس�كتة وغيرها 
ا ترجع إلى الب�دن بعد ما فارقهُ، كذلك الرّوح؛ لحصول  م�ن الأمراض والمعاني فأّهن

الاستعداد مثل ما كان لهذه المعاني. 

غيف، فارسيّة مُعرّبة. لسان العرب 10: 35، مادّة )جرق(. ))) الَجرْدَقةُ معروفة: الرَّ
))) عوالي اللآلي 4: 72، وفيه: )وكما تبعثون تحشرون( بدل: )وكما تكونون يوّىل عليكم(. 

))) ينظر: الشفاء 11: 38.
))) في )ع(: )على البدن(، وما أثبتناه من )ح( و)ص(.

))) )بعارض( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
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وأيضًا النوّم موتٌ أصغر عند الحكيم)1(، وعند الُمسلمِ: النَّوم أخُ الموت«)2(،كما 
قَ�الَ النَّبيُّ ، قال تعالى: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  
وح الِحِّيس بدليل ما في الدّعاء عند الانتباه في  ڀ ﴾)3(، فعند المنام يموت الرُّ
الليل: الحمد لله الذي أحياني بعد ما أماتني وإليه النشّ�ور، الحمد لله الّذي ردّ عليَّ 
وال  روح�ي لأحمدهُ وأعبده«)4(، ويزول التَّكليف بالنوّم كما يزول بالموت إّال أنَّ الزَّ
هاهن�ا متوقع الرجوع، بخلاف ما في)5( الم�وت والنوّم واليقظة في دلالة قويّة لحشر 

الأجساد، كما قال لقمان لابنه: »يا بُنيّ كما تَنامُ فتوقظ كذلكَ تموت فتُبْعَثُ«)6(.
فصل 

 ]في هل أنّ الإماتة تخريب؟[
سؤال: إنْ كان الإيجادُ حسَناً، فما وجه الإماتَةِ والتّخريب؟

الج�واب: اعلم: أنَّ إيجاد الإنس�ان للإحس�ان الدّائم، وهذا لم يك�ن في الدّنيا؛ 
لأنّ�ه يُبطل التَّكليف وي�ؤدّي إلى الإلجاء بالعبادة وترك المعاصي؛ لأنَّ العبد إذا رَأَى 
رُ بالعبادة ويترك المعصية، فلابدّ من حائل مزيل للتكليف به،  الجنان والنِّيران يَضطَّ

وهو الموت والتخريب. 
ات م�ن الألطاف الإلهيّة؛ لأنَّ العبد لا يطمئ�ن به، ويتيقّن أنّه لا  وأيضً�ا التغّري

دوام له فيها. 
مثالهُ فصول السنة من ربيع إلى صيف إلى خريف إلى شتاء، واستحالات الدّنيا 

))) الفتوحات المكّية 4: 424، 551، وحكاهُ الشهرستاني في الملل والنحل 2: 105 عن سولون الشاعر. 
))) عوالي اللآلي 4: 73، مجمع الزوائد 10: 415، المعجم الأوسط 1: 282.

))) سورة الأنعام: 60.
))) ورد المقطع الثاني فقط في الكافي 2: 538، وتهذيب الأحكام 2: 123، وورد كامًال في:المصباح 49.

))) )ما في( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
))) ينظر: الكشّاف للزمخشري 3: 95، وتفسير الرازي 24: 90. 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

283

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

283

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

283283

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

283

وأطوار الإنسان من النطّفة إلى الهرم، قالَ النَّبيُّ |: عجبتُ ِملَن أيقَنَ بزوال الدّنيا 
وتقلُّبهافكيف يطمئن إليها«)1(.

 نكتة

]الحكمة من الوعد والوعيد بالثواب والعقاب[ 
لّدًا في سرور ونعيم، فيها ما تش�تهي  م�ن ألطافه في حقِّ العب�اد أنّه وعدَ دارًا ُخم
الأنفس وتلذّ الأعيُن، وأبدع لكلّ شيء هناك من المثوبات والعقوبات أنموذجًا في 
الدّني�ا؛ ليطيع طمعًا بالنَّعيم هناك، وليترك المعاصي خوفًا من وبيل العقاب، ولو لم 
ء؛ ليتساءَ)2(  ، ثمَّ وعدَ الاجتماع بين الأودّاء والأخّال يكن ذلك َملا عبدهُ إّال نبيٌّ أو وليٌّ
الرّج�ل بأنّه يصل بمنْ مضى قبله وس�يلحقهُ منْ خلفه، ويفرح عن�د الفراق)3( بأنّه 

يترك الفاني ويلحق الباقي، ويترك حطام الغرور ويحوز جنةّ الحبور. 
ول�و لم يكن كذلك ل�كان التّكليف والتّعني�ف للعبد ضائعًا، وطاع�ة العبد إنّما 
وقعت للحور والقصور والأش�جار والأنهار والأزهار وصحبة الأبرار والخلود إلى 
دار القرار والأكل والشرب، ولهذا البدن يحصل الإرب والمجامعة والملامسة وتجميل 
هذه القامة بالملابس، وتزيين الجنةّ في المجالس، وهذه المرادات وأمثالها لا تحصل إَّال 
بالب�دن بروحه، والخالق وع�دهُ بهذا والعبد عبَدَهُ، لهذا فكيف الصادق )جلّ جلاله( 

أنْ يخلف وعده، ويكذّب نفسه ورسله وكتبه، ويخيّب عبدهُ عّام وعده؟! 
ف الصّدق.  وهذا عقلّي محض، وانضمّ إليه النَّقلي الِّرص

والالتذاذ بالملاذّ لا يمكن إّال مع الجسد، وإّال فإنَّ النَّفس لا حالّ ولا محلّ، ولا 
مُتَّصل ولا منفصل، ولا مجال للإش�ارة إليه عند الحكيم)4(، بل له تعلّق التدبير على 

))) مسند زيد بن علّي: 447، وكنز الفوائد: 178، مع تفاوت يسير ببعض الألفاظ.
))) في هامش الأصل ذكر: )ليأمل، من الأمل(، ولم نعثر عليه في قواميس اللغة.

))) في جميع النسخ: )الفراغ(، وما أثبتناه من الأصل.
))) ينظر: تجريد الاعتقاد )كشف المراد(: 277- 278.
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ور والحبور والهموم والغموم وش�هدَ بعود الرّوح  وج�ه الاختراع، فكي�ف له الّرس
إليها ما خرج عن الصّادقين، وعليه القرآن والإجماعُ والعقل والأخبار المتواترة)1(؟!

  فَصلٌ
  ]  ]دليلٌ نبويٌّ

عَ�نِ النَّب�يِّ |: مثلُ المؤم�ن في الدّنيا كمثل الجنين في بط�ن أمّه إذا خرج من 
بط�ن أمّ�ه بكى على مخرجه، حتَّى إذا رأى الضوء وخرج من الدّنيا لم يحب أنْ يرجع 

 .)2(ِه إلى الدّنيا، كما لا يحبّ الجنين أن يرجع إلى بطن أمِّ
سؤال

جوع إلى الدنيا[  َِّين المؤمن الرُّ ]جواز َمت
ني�ا كام يتمنىّ الكاف�ر حيث قال:  أيمك�ن أنْ يتمنّ�ى المؤم�ن أنْ يرج�ع إلى الدُّ

)أخرجنا نعمل صالحًا غير الذي كناّ نعمل()3( من سوء؟
الج�واب: لا؛ لأنَّ ل�ذّة الآخرة وعيش�هُ هنالك أتمّ وأكمل مماّ ل�ه في هذه الدّنيا 
بمرات�ب، كام قال النَّب�يّ : ))خاطبَني رّيب أّين أعددتُ لعب�ادي الصالحين ما لا 
عيٌن رأت، ولا أذنٌ سمعت، ولا خطر على قلب بشر، بُله ما أطلعتهم عليه)4((()5(. 

وأمّا وجه تشبيه المؤمن)6(بالجنين من وجوه)7(: 

))) تقدّم تخريجه.
))) لم نعث�ر علي�ه بنصّه، نعم ورد تش�بيه عدم تغوّط وتبوّل أهل الجنةّ بالجنني في بطن أمّه، وهو أجنبيّ عّام 
نحن فيه. يراجع: شرح أصول الكافي 1: 121، الخرائج والجرائح 1: 292، بحار الأنوار 57: 55، 

الدرّ المنثور 1: 39 .
))) سورة فاطر: 37.

))) في جميع النسخ: )بل ما اطلعت عليه(، وما أثبتناه من المصدر.
))) بح�ار الأن�وار 33: 82 ع�والي اللآلي 4: 101،  مس�ند أحمد 2: 466، صحي�ح البخاري 6: 21. مع 

تفاوت يسير في بعض ألفاظه. 
))) في )ع( و)ل(: )المؤمنين(، وما أثبتناه من الأصل و)ص( و)ح(.

))) في)ع( و)ل(: )بوجوه(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ص(.
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الأوّل: أنَّ النَّبيّ | قال: الدّنيا سجن المؤمن وجنةّ الكافر)1(، وإنْ كان الكافر 
في مشقّتهِ)2( هاهنا جنةٌ، فإذا تحرّكت الشّهوة انصبّت طبعًا من المجرى إلى الخارج أو 
إلى الرّحم، فيأخذها فمُ الرّحم وينضمّ كخريطةٍ أُغلق فمها، ويسلّط الله عليها الرّيح 
حتّى يحرّكها ويخلّطها بماء المرأة ودمها، ويقلبها إلى دمٍ وإلى علقة وإلى مضغة وإلى لحمٍ 
وعظ�م، وإنْ كان ذك�رًا أقبل أنفهُ إلى ص�در أُمّه، وإنْ كان اُنثى فأنفه�ا إلى بطن أُمّها، 
ويكون ]في[)3( رحمها في مش�قّة وش�دّة لا يصفها ولا يعلمها غير الله، والأمّ في ضعةٍ 
ووهنٍ أضعاف ذلك - )وهناً على وهنٍ()4( كما في مواضع القرآن ذكرهُ - حتّى يخرج، 
ف�إذا خرج م�ن ذلك المضيق لا يتمنىّ العود إليه قطّ، فكما أنَّ المؤمن في زحمات الدّنيا 
وزحم�ات الطاعة كما قال تع�الى: ﴿ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ﴾)5(، أي: 
ثقيلة ش�اقّة، كذل�ك الجنين في الرّحم، قال النبيّ |: »ل�و كان المؤمن في جُحر فأرة 

لقيَّض الله له من يؤذيه فيه«)6(.
حم وخروجه منه  والث�اني: أنَّ نزول النطّفة وانقلابها جنيناً وحيًّ�ا ولبثها في الرَّ
لم يكن بمرادها بشيء، كذلك المؤمن في الحياة والممات والعبادة والخروج من الدّنيا 

لم يكن بمراده.
  الثال�ث: إنَّ الجننَي خَ�رَجَ كَارِهً�ا خَائِفً�ا)7( مِ�ن أَنْ يَقَ�عَ في م�كانٍ أَضيق منه 
َام يَقَعُ في عذاب الله الأليم  ، رُبَّ وأصعب، كذلك المؤمن يخرج من الدّنيا خائفًا وجًال

))) منْ لا يحضره الفقيه 4: 363، معاني الأخبار: 289، تحف العقول: 53، دعائم الإسلام 1: 47.
))) في )ع( و)ص(: )مشقّة(، وما أثبتناه من الأصل و)ل( و)ح(. 

))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من باقي النسخ.
))) سورة لقمان: 14.
))) سورة البقرة: 45.

))) مش�كاة الأن�وار: 499، بح�ار الأن�وار 64: 239،  مجمع الزوائد 7: 286، كن�ز العّامل 1: 156، مع 
تفاوت يسير في ألفاظ بعضها.

))) )خائفًا( لم يرد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
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والوبال العظيم والنكال الجسيم.
الرابع: إنَّ الجنين ينتظر الخروج ساعةً فساعةً، كذلك ينتظر المؤمن الخروج من 

الدّنيا عنها مصمّم)1(، فإذا أُمر بالخروج لا يُنظَر، كذلك المؤمن في الدّنيا.
  الخامس: إنَّ الُمنتقِل إليه للمؤمن خيٌر من المنتقَل منه؛ لأنَّ له هناك سعة رزقٍ لا 
فناء ولا انقضاء له فيما تش�تهي نفس�ه وتلذّ عينه، لا ليل هناك ولا بول ولا غائط، كما 
طُونَ وإنّما هو عرقٌ يجري من أبدانهم مثل  َنَّةِ َال يَبُولُونَ وََال يَتَغَوَّ في الخبر: »إنَّ أَهلَ اْجل
حم، ورزقهُ يصل إليه من غذاء  ريح المسك«)2(، كذلك الجنين لا بول ولا غائط في الرَّ
أُمّ�ه م�ن دَمِها أو من فضلة غذائها، ولا ليل له هناك ولا نه�ار، ولا خريف ولا ربيع 

ولا شتاء ولا صيف ولا شيئَ)3( منها، بل يكون حالهُ في الرّحم على وتيرةٍ واحدةٍ.
�ّهنم إذا أكلوا أو شربوا  �ا خاص�م عند النَّبيّ  في أهل الجنةّ أ   قي�ل: إنَّ يهوديًّ
فلاب�دّ من الفضلة الغذائيّة، كما أنّك�م إذا أكلتُم أو شربتُم يحصلُ مثل هذا، فأجاب 
النَّب�يّ  بأنّ�ه: لا شيء له من الفضلة وإنّما هي عرقٌ أطيبُ من ريح المس�ك«)4(، 
فق�ام رجل وقال: يا رس�ولَ الله، أنا أُجيبه بالتّمثيل، فَأذِنَ ل�ه فقال: إنَّ هاهنا دودةً 
ت�أكل م�ا نأكل وترشب ما نشرب ولا فضلة لها، وإنّما يخرج منها عس�لٌ فيه ش�فاء 
للناس، وحلوٌ لا ضرر فيه، ولا يوجد في الدّنيا أطيب منه، فاستحس�نهُ رس�ول الله 

بَ)5( فيه)6(. ورحَّ

))) رج�ل صم�م وصمصم وصمصام وصمصام�ة وصماصم: مصم�م، وكذلك الف�رس ... وقيل: هو 
المجتمعُ الخلَْق. ينظر: لسان العرب 12: 348، مادّة )صمم(.

))) لم نعث�ر علي�ه في مصادر الحديث، نعم ذكرهُ المرتضى في الأمالي 3: 84، والزمخشري في الفائق في غريب 
الحديث 2: 345.

))) )ولا شيئًا( لم ترد في )ع( و)ص( و)ح(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(. 
))) تقدّم تخريجه.

))) في جميع النسخ: )ورحّبه(، وما أثبتناه هو الصحيح.
ةِ. ))) لم نعثر على مصدر القصَّ
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مسألة
]كلام سقراط في حشر الأجساد وعودة الروح إلى البدن[

 يُنسب إلى سقراط)1( أنّه قالَ: »إنَّ أَنفَسَ الَموتَى موجودة إلى آمادٍ لابدّ أنْ ترجع إلى 
وح إلى ما خرج  هذه الأجساد، وهذه الكلمة منه نصٌّ صريحٌ بحشر الأجَسَادِ وعود الرُّ

عنه.
نكتةٌ 

إنَّ ما نقول من أحوال الجنةّ لا يُعقل، قال النَّبيّ  :حدّثوا الناّس بما يعقلون، 
ولا تحدّثوهم بما لا يعقلون حتّى لا يكذبونكم«)2(.

 الجواب: لو فرضنا أنَّ أهل العَاَمل من الأنبياء وغيرهم أخبروا الجنين بأنَّ خارجَ ما 
أنت فيه من موضِعِكَ سعةٌ ذات الطّول والعرض والجبال والتّلال والبحار والصّحارى 
والفلوات والأش�جار والأنهار والثّامر واللّذات والخلائق به�ذه الصّفات، والأطعمة 
اللّذي�ذة والأشرب�ة العذبة، والم�وت والقبر والإحياء كذا س�نة وس�اعة، والإماتة بهذه 
الحال�ة، والتّوالدُ والتّناس�لُ والزّرعُ والغرسُ إلى آخر أح�وال الدّنيا، يقول الجنيُن: هذه 
كلّه�ا محالٌ بالضرورة، ويُك�ذّبُ الُمخبر، فكذلك الجاهل لا يقبل ه�ذه الأحوال الناّريّة 
والنعّيميّة، بل المؤمن لّما علمَ صِدق النبيّ وبزَِبْرِهِ)3( يُصدّقهُ ولا يرتاب بقوله، يقول: 

﴿ ۅ     ۅ ۉ ۉې ې ې   ې ى ى ﴾)4(.

))) سقراط بن سقراطيس، ولد بأثينا في اليونان سنة )30 ق.م(، وهو من تلاميذ فيثاغورس، وأفلاطون من 
تلامذته، كان قليل الأكل، خش�ن اللباس، يمنع من عبادة الأصنام، ويشرح في الحكمة اليونانية، ويأمر 
بحفظها، ويمنع من كتابتها، ويأمر بإصلاح النفس، توّيف قبل المسيح بـ)400( سنة ، ينظر: فهرست ابن 

النديم: 306، الوافي بالوفيات 28: 81.
))) لم نعث�ر علي�ه بنصّ�ه، نع�م ورد ه�ذا المضم�ون في ال�كافي 1: 121، وعي�ون أخبار الرض�ا 2: 133، 

والتوحيد: 187. 
))) أخ�ذَ اليشء بزبره وزوب�ره وزغبره وزابره، أي: بجميعه فلم يدع من ش�يئًا. لس�ان العرب 4: 317، 

مادّة )زبر(. 
))) سورة آل عمران: 7.
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  ومن�ه قول أمير المؤمنين ×: »لو كُشِ�فَ الغطاء م�ا ازددتُ يقيناً«)1(، وقال جلّ 
ش�أنه: ﴿ ٻ پپ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ﴾)2(، وق�ال: ﴿ۆ ۈ 
احَسَ�نَ ه�ذه  وم�ا  ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉې ې ې   ې ى ى﴾)3(، 

النكتةَ للدّين ومعرفة اليقين.

فصل 

  ]إلزام الفلاسفة بوقوع عالم الآخرة[
سؤال: كيف يُتصوّر وقوع عالم آخر بخلاف هذا الظّاهر؟ 

الجواب: قال الحكيم: »إنَّ الكواكب الثابتة - وعددها ألفٌ وتس�عة وعشرون 
كوكبًا - كلّ واحدٍ منها يبقى في برج ألفين وخمسامئة س�نة، فتمام الدورة للكوكب 
الواح�د في الربج الاثني عشر في ثلاثين ألف س�نة، فكلّما تمَّ�ت دورةٌ في برجٍ يظهر 
تش�كّل غريب م�ن الحيوانات الصّغ�ار من الحشرات واله�وامّ، وإذا قط�عَ البروج 
بأسِره�ا يظه�ر تش�كّلٌ غري�ب كالف�رس والحامر والبقر والغن�م والفي�ل والإبل 

والإنسان والجانّ ونحو ذلك«)4(. 
ورة،  َ لا يجوز أنْ يظهر تشكّلٌ غريبٌ عند انقضاء الدَّ فعلى هذا القول بزعمه، ِمل
وه�و خرابُ العالم وإحياء جميعها إذا دخل في برجٍ مس�تأنَف؟ فحصل من الانتهاء 
البوار ومن الابتداء الإحياء، وتلك الجنةّ والناّر، ولا محيص للفلس�فيّ من هذا إّال 

أنْ يُكذّب نفسه فيما يذهب إليه.

))) ينابيع المودّة 1: 203، نظم الدرّ في تناس�ب الآيات والس�ور1: 233، مناقب آل أبي طالب1: 317، 
شرح نهج البلاغة 7: 253، الروضة في فضائل أمير المؤمنين)ع( لابن شاذان: 235.

))) سورة البقرة: 2، 3.
))) سورة آل عمران: 7.

))) لم نعثر عليه.
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  ]بيان صدور الكثرة من الواحد[
سؤال: من سببٍ واحدٍ لا يحصل شيئان مختلفان، فما هذه الأشياء؟

حمُ واللّحم والعظم  مُ والشَّ الجواب: أليست النُّطفةُ شيئًا واحدًا يحصل منها الدَّ
والعروقُ والأعضاء المليحة، لكلٍّ منها فائدةٌ مستأنفةٌ؟! 

أَ ليسَ إذا نَزَلَ الَمطَرُ واجتمَعَ الَماءُ في موضع فكلّما وقعت قطرة  فربما يظهر منه 
الفهُ كُبًرا وصُغرًا وطوًال  مثل قُبّةٍ، وإذا نزلت قطرة أخرى يظهر مثلها حُبَبٌ أُخر ُخي
وعرضً�ا، وإذا أُلقي حجرٌ في ماءٍ يظه�ر منه دائرة، وإذا أُلقي حجرٌ آخر يظهر دائرة 

؟!  أخرى على خلاف ما كان أوًال
أليس�ت الناّر ش�يئًا واحدًا ويصدر منه أش�ياء: الح�رارة والإشراق والإحراق 
والرّم�اد والدّخان والفحم وإحماء الماء وإس�خان الق�در وتبييض الشرر والتنضيج 

وغير ذلك، فَلِمَ لا يجوز مثل ذلك في سائر الأشياء وخاصّة في فاعل مختار؟! 
صى من النَّبات والأش�جار والحبوب ﴿ہ  أليس تنبت من الماء أش�ياء لا ُحت
ڭ﴾)1(،  ۓ  ۓ    ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 

ويتولّد من الماء في البحار وغيرها أشياء كثيرةٌ وحيوانات متفاوتة.

))) سورة الرعد: 4.
في جيع النسخ: )قنوان وغير قنوان(، والصحيح ما أثبتناه من القرآن الكريم.
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فَصْلٌ

  ]نفي كون نفخ الصور مِن غَيِر المعقول[ 
ا غير معقولة، وما لا يُعقل فهو محال؟ ور فإَّهن سؤال: ما تقول في نفخ الصُّ

الج�واب الأوّل: نق�ول: إنَّ النطّف�ة إذا تمتّ لها أربعةُ أش�هر نف�خ الله فيها ريًحا 
محرّكًا لها جاعلةً لها إنسانًا، وهذا مماّ لا خلاف فيه بين العقلاء، وقال )تعالى( فيه)1(: 

﴿ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾)2( وقال )تعالى(: ﴿ ئو ئو ئۇ ئۇ ﴾)3(.
  والجواب الثاني: أنَّ الأش�جار في الش�تاء - في جميع الأرض - صارت يابس�ةً 
غري نامية ولا رطوبة فيها ولا حرارة، يتولّ�د منها ورقٌ أو ثمرٌ حتّى هبّت اللّواقح 

تغّري ألوانها واحتبلت الأشجار بأسرها، وهذا أيضًا مماّ لا خلاف فيه للعقلاء.
  والجواب الثالث: جميع النوّام إذا ناموا خرجت)4( الرّوح من أجسادهم، ولمَّا 
علمَ )تعالى( أنَّ الناّئم اسرتاح وقويَ في ذلك العالم، نفخَ فيه روحًا موقِظةً، فَحَيَى 

النَّائم بَعدَ ما مات. 
والجواب الرابع: أنَّ الشمسَ تنفخ كُلَّ يَومٍ وليلة مرّةً واحدة في أهل العالم، ألا 
مسَ إذِا قَرُبَتْ بالغروبِ حَدَثَ الفُتُورُ في أعضاء جميع الحيوانات حتّى  تَرَى أَنَّ الشَّ
كأنّه تمرض، وكلّما غابت وقع الخوف والفزع في القلوب، حتّى أنَّ الشّخص يخافُ 
ن أنّه لا شيء هناك من المؤذيات  مِ�ن أنْ يدخ�ل في بيته أو يخرج من داره، مع إنّه تيقَّ
ل�ه، وغلب النّ�وم - الذي هو كالموت - على س�ائر الحيوانات، فكلّهم انس�ابوا في 
جحورهم ومساكنهم وأوجارهم)5( وغاراتهم وناموا غيَر قصدٍ به، بل بالطبع حتّى 

))) )فيه( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
))) سورة المؤمنون: 14.

))) سورة الحجر: 29.
))) في الأصل و)ع( و)ص( و)ل(:) خرج (، وما أثبتناه من ) ح (.

))) الوجر: مثل الكهف يكون في الجبل. لسان العرب 5: 279، مادّة )وجر(.



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

291

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

291

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

291291

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

291

بح تحرّك الش�خص وظهر فيه بعض القوّة،  لا خرب ل�ه بنومه ومجيئه، ولّما قرب الصُّ
فكلّام كان طلوعها)1( أقرب تجد الش�خص أجلد، وتعود الحركة والقوّة إليه ش�يئًا 
فش�يئًا، حتّى طلع�ت فترى أهل الع�الم قائمين على أقدامهم ناهضين على س�وقهم 
تهم، فكلّما كان صعود الش�مس أكثر)2( تجد في نفوس الأش�خاص  مش�تغلين بمهّام
الحرك�ة أقوى والش�جاعة أت�مّ والفتور عنه أبع�د، فهذه نفخة من الش�مس بتقدير 
الخال�ق وتدبير الرازق إعلامًا للمكلّفين ب�أنَّ نفخ الصور لإسرافيل هكذا، وهكذا 

يموت الحيوان ويحيى الحيوان.
  الج�واب الخام�س: الماء حي�اة لكلّ شيء كما ق�ال )تعالى(: ﴿ں ں ڻ 
ڻ     ڻ ڻ﴾)3(، فالماء روحٌ لجميع الأشجار والنَّبات؛ فإنّه ينسابُ من عروقها إلى 

بِّلة والمياه محيية.  أغصانها وأوراقها وثمارها، فاللّواقح ُحم
مَسأَلَةٌ

]في أنواعِ النَّفخَةِ[
 في النَّفخة، وهي ثلاث: 

الأولى: نفخةُ الفزع، كما قال )تعالى(: ﴿ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ا الغافلون«، فَيَنفْزعون  ئۈ ئۈ ئې ﴾)4(، ع�ن ابن عبّاس أنّه قال: »يُن�ادى: »يا أّهي

لذِلك الصّوت إلى أربعين عامًا«)5(. 
والثاني�ة: نفخ�ةُ الصّع�ق، كام ق�ال )تع�الى(: ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پ پ ڀ   ڀ ڀ ڀ ٺ﴾)6(، وقال: ﴿ٺ  ٺ         ٿ         ٿ  ٿ  ٿ  

))) في الأصل: )طوعها(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) )أكثر( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة الأنبياء: 30.
))) سورة النمل: 87.

))) لم نعثر عليه.
))) سورة الزمر: 68.
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ٹ  ٹ﴾)1(. 
والثالث�ة: نفخة الإحياء، كما قال )تعالى(: ﴿ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 

ې ې ې ﴾)2(.
 مسألة

  ]في أنواع الرياح[
 إنَِّ لله )تعالى( رياحًا لكلّ منها طبيعةٌ وخاصيّةٌ: 

له�ا: الشامل، وهو من ك�رسّي بن�ات النَّع�ش والقُطب والج�ديّ إلى مغيب  أَوَّ
رِ ونَضَارَةُ النَّبَاتِ والأشَجَارِ  وَةُ الثَِّام الشمس، وهو النسّيمُ، وبهِ رَاحَةُ الخلَْقِ وَبهِِ حََال

وفوايح)3( الرّياحين وبرودة الماء الحارّ وفرح الخلق. 
فُنِ  هيل، ومنه غرقُ السُّ بور، وهو من مغيب الشّ�مس إلى تحت السُّ والثاني: الدَّ
با  تُ بالصَّ ْ وهالك العالمين والمحَِنُ وقهر الجيوش الظّالمة، كما ق�ال النبّي :ّنُِرص

بُور«)5(.  وأهْلِكَتْ)4( عادُ بالدَّ
هيل إلى مطلع الشمس، ومنه يبوسة  والثالث: الجنوب وهو من تحت كرسي السُّ

مومات.  النبّات والحيوانات والسُّ
با، وهو من مطلع الش�مس إلى تحت الجدي وبنات النعّش، ومنه  ابع: الصَّ والرَّ

صفاء الهواء وصحو العالم ونصرة الجيوش العادلة وفرح القلوب منه. 
يَّةٌ من حل�وق الحيوانات، ومن ذلك نفث�ات حلوق الأفاعي  ل�كلِّ رِي�حٍ خَاصِّ

))) سورة يس: 29.
لم ترد الآية في جميع النسخ، وفي الأصل: )ونفخ في الصور فإذا هم خامدون(، وما أثبتناه من القرآن الكريم.

))) سورة يس: 51.
))) في الأصل: )فرايح(، وما أثبتناه من باقي النسخ.

))) في جميع النسخ ) أهلك( والمثبت من مصادر الحديث.
))) شرح أصول الكافي 7: 25، بحار الأنوار 11: 363، مسند أحمد 1: 238، صحيح البخاري 2: 22.



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

293

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

293

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

293293

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

293

يي الميّت بها  �ّهنا س�مومٌ قاتلةٌ، فَلِ�مَ لا  يجوز أن يك�ونَ لله )تعالى( ريحٌ خاصّ�ة ُحي فأ
إذا نفخه�ا ]الله )تع�الى([)1( فيه؟! ومن ذلك قول�ه )تعالى(: ﴿ ئە ئە ئو 
خَرَهَ�ا الله )تع�الى( في صور إسَِرافيِلَ ،  ئو ﴾)2(، ﴿ ئو ئو ئۇ ئۇ﴾)3(، فَادَّ
رُجَ بأَِسِرهَا وتَصِلَ إلِى الأجَسَادِ البَاليَِةِ والعِظَامِ  فيأمرهُ )تعالى( بأَِنْ يَنفَخَ فيها حتَّى َخت

عِ. ةَِ وتحيى بها، كما هو في الَّرش ِّمم َ الُمَرت
 مسألةٌ

  ]جواب أمير المؤمنين × عن طعم الحياة[ 
سُ�ئِلَ أمير المؤمنين × عن طعم الحي�اة، فأجاب: »إنَّ طعمها طعم الماء«)4(، 
مُس�تَدًِّال بقَِولِ�هِ )تع�الى(: ﴿ں ں ڻ ڻ     ڻ ڻ﴾)5(؛ ف�إنَّ الماء لا طعم 
ل�ه، ولذلك يقبل س�ائر الطّعوم إذا مُزج به نوعٌ منه�ا فيصيُر مع ذلك الطّعام كأنّه 
ه�و، ولا ل�ون له، ولذلك  يقبل س�ائر الألوان إذا مُزج بهِ ل�ون كأنّه هو، فجميع 
الثّامر والطّع�وم والألوان منه، وهو متح�رّك بالطبع أبدا،ً إّال إذا ع�رضَ لهُ مَانعٌِ 
حائ�لٌ، ولا رائح�ة له، ولذل�ك يقبل جمي�ع الرّوائح إذا خُلط ب�ه شيء من ذوات 
الرّوائ�ح، فعند غلبة الهواء عليه يصيُر هواءً، وفي اله�واءِ يصيُر نارًا بغلبة الحرارة، 
مهرير، وينزل كما صَعدَ طبعًا،  وم�اءً ومطرًا بغلبة الرّطوبة، وجمدًا وثلجًا بغلبة الزَّ
وينقل�بُ ريًحا إذا اس�تقرّ في اله�واء المعتدلة وحركة بخارات وش�بهها، ويصل إلى 
حلاقي�م الحي�وان فيصير حي�اةً، ويتّرط�ب فينقلب ش�يئًا آخر حتّى يصري نطفةً، 

ويصير عيس�ى بن مريم ×. 

))) ما بين معقوفين لم يرد في الأصل، وأثبتناه من باقي النسخ.
))) سورة التحريم: 12.

))) سورة الحجر: 29.
))) ينظر: المحاسن 2: 575، قرب الإسناد: 116، الكافي 6: 381، تحف العقول: 370.

))) سورة الأنبياء: 30.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

294

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

294

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

294294

الشيخ حميد رمح الحلي

294

وهك�ذا حُكم أخوات الآخر)1( على قدر ح�ال كلّ منها، أعني: الناّر والتّراب 
والري�ح، فإذا اجتمع هذه الطبائع الأربع المتولّدة من العناصر الأربعة، وانكسرتْ 
ص�ورة كلٍّ منه�ا بآخر، فبق�يَ هنالك شيء لا ح�ارٌ ولا باردٌ ولا رط�بٌ ولا يابسٌ 
فه�و الخامس طبعً�ا، فقبلت بذلك المع�اني)2( كلّي�ةً وإدراكات جزئيّ�ة قابلة لجميع 
كةً باِلإرادة ساكنة بالإرادة، فخلق الله  المعاني فكِْرًا وذِكْرًا وفَهًْام وعِلًْام وقُدرَةً، مُتَحَرِّ
الأجزاء الأصليّة التي إليها يعود المدح والذمّ والجنةّ والنَّار، وإليها يعود التكليف، 
وهي المخاطب من الله ورس�وله، فيُبقي الله ذلك الخامس بخلق الحياة فيه لواس�طة 
طب  الأش�ياء بإجراء العادة آنًا فآنًا وس�اعةً فس�اعةً، منها جذبُ اله�واء البارد والرَّ
ن في الكبد والمعدة والرئ�ة، وبإمداد ذلك الخامس وبالاغتذاء)3(  ودف�عُ الهواء المتعفِّ
المختل�ف حرارةً ورطوبةً ويبوس�ةً وب�رودةً مركّبة من طبائع عن�اصر متفاوتة؛ لأنَّ 
بات، ويم�وتُ بفقدان مثلهِ إذا  الخام�س يمي�ل بمثلهِ ويبقى بمثل�هِ باللُّقمات والَّرش
حُب�سَ من�هُ الماء والهواء أو حرارة الناّر أو يبوس�ة التراب بالأغذي�ة، فإذا رأى موتهُ 
صلاحًا أوهَنَ هذه الأش�ياء منه، وس�لبَ منه الميل إلى الأطعمة والأشربة، وجعله 
بري�د الم�وت وأشراطه، وحبسَ من�ه الهواء وجذبَ من�ه قوّة جذبِ الهواء وس�كّنَ 
اله�واء في جوف�ه حتّى يحترق به، وأمرَ الملائكة بأن ينزعونه من بدنه، ويس�مّى ذلك 

سكرة الموت.
هن، وأن َّحرارة الاشتعال تجذبهُ  اج؛ فإنّه مش�تعلٌ مّا يجدُ الدُّ   مثاله: دهنُ الِّرس

وهو حياتهُ، فإذا انقضى الدّهن وقع الاشتعال في الانطفاء.
مث�ال آخر: تنش�يفُ الهواء أو أش�عّةُ الشّ�مس أو ح�رارة النّ�ار أو نحوها لبلل 

الثّياب ورطوباتها حتّى تجدها يابسة. 

))) كذا في الأصل و)ع(، وفي )ص( و)ح(: )الآخرة(، وفي )ل(: )أحواب الآخر(
))) في جميع النسخ: )معاني(، وما أثبتناه من الأصل. 

))) في جميع النسخ: )وباغتذاء(، وما أثبتناه من الأصل.
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اب والم�اء والهواء والنّ�ار من حيث  ث�مَّ إذا أراد تجدي�د ذلك اليشء يجمع الّرت
إنّ�ه فاع�لٌ قادرٌ مختارٌ عالمٌ جزيئًا أو كلّيًا، ويردّ إليه ذلك الاس�تعداد وذلك القبول، 
ويبذل�هُ ذل�ك الخامس ويعيد إليه الهواء المتردّد آنًا فآنً�ا أبدًا سرمدًا لا انقطاع له ولا 
، ولا يلزم مماّ قلناه وجود النَّفس الناّطقة  زوال، ويكون هذا ذلك الّذي مات وتوّيف

وحَ والنَّفس يبقى أبدًا.  والمحالات الكفريّة الفلسفيَّةِ بأِنَّ الرُّ
فًا مُنكِ�رًا للقرآن مكذّبًا  وم�نْ قال بما ذكرن�اهُ ماتَ مُؤمناً وإَّال م�اتَ كافرًا ِرص
بالدّي�ن، وه�ذه المس�ألة عميق�ة الفه�م بعيدة الغَ�وْر، فيه�ا فوائد جّم�ة وعوائد غير 

محصيّات، والحمد لله على التوفيق. 
ونح�ن لا نق�ول: إنَّ الإنس�ان عرَضٌ، بل الإنس�ان بذلك الأج�زاء الأصليّة، 

َ واللّذة والشّهوة والنفّرة وغيرها من الحيوانيَّات.  يُدرك الأَمل
وأمّ�ا النَّف�س فهي ما ب�ه يُ�درِكُ الكلّيات، ويميّ�ز بها بين الصّحيح والفاس�د، 
وتس�تدلُّ بالش�اهد على الغائب، فالرّوح عامٌّ لكلّ حيوان من البهائم، وأمّا النَّفس 
فه�ي للإنس�ان وه�ي أخُ العق�ل، وبرهانُ ذل�ك أنَّ الخط�اب إلى النَّف�س، كما قال 
)تع�الى(: ﴿ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ ﴾)1(، وقال ]تعالى[: 
﴿بجبح  بخ  بم     بى  ﴾)2(، وقال ]تعالى[: ﴿ں ں ڻ ڻ﴾)3(، يعني: كلّ 

نفسٍ سلبَ عنها روحهُ وحياته. 
يح راح�ةَ)5( الخلَق ورحمتهُ على)6( العالمني، كما قال )تعالى(:     ولّم�ا)4( كانت الرِّ

))) سورة الفجر: 27، 28.
))) سورة المدّثر: 38.

لم ترد الآية الكريمة في جميع النسخ، وأثبتناها من الأصل.
))) سورة آل عمران: 185.

))) )ولماّ( لم ترد في )ح( و)ص(، وما أثبتناه من الأصل و)ل( و)ع(.
))) في )ل(: )رايحة(. 

))) في )ل( زيادة: )الله(.
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المط�ر  ي�دي  بني  يعن�ي:  ﴿ ې ې ې ې ى ى ئا ئا﴾)1(، 
، والنَّفَسُ -  هُ النَّبيّ نَفَسَ الرّحمن)2( تش�بيهًا وتمثيًا�لً الّ�ذي ه�و رحمة للعالمين، سّا�مّ

وح. يح، والنَّفْسُ – بس�كونها- من الرُّ بفتح الفاء- من الرِّ
  مسألة

]في العقل[
ةِ  درِ، كما نُقِلَ من حُجَّ وأمّا العقلُ، فمسكنهُ في الدّماغ، ومعملهُ ومحكمتهُ في الصَّ
الحَ�قِّ أمري المؤمنين عيّل بن أبي طال�ب ×)3(، ولّما كان العق�لُ أَشَرفَ موجودات 
الإنس�ان تمكّ�ن أعىل أعضائه، ويُق�ال لأعالي الجب�ال: المعاق�ل، ويُق�ال للِحُصُونِ 
صنُ الصّاحب عن إراقة دم  ي بالعاقلة؛ لأنَّ الرّجل ُحي ةَِ أَيضًا: المعاقل، وسُمِّ اِخم الشَّ

صنان بالحفظ.  ما محبوسان ُحم يفة، والكمال الكريم؛ لأّهن الغير، والعقيلة: الَّرش
 ، هُ كسبيٌّ ّ في الإنسان، وكذلك المعرفة، بخلاف العلم؛ فإنَّ قيل: العقل أمرٌ جِبِّيل
وقيل: يقال: عالمٌ ومتعلّمٌ ومعلومٌ ومعلّمٌ، ولا مش�تقّ للعقل بمثل هذه، وفي الكُلِّ 

وَارِدَاتٌ.

))) سورة الأعراف: 57.
))) تقدّم تخريجه.

)))  الم�رويّ عن�ه × في الأدب المف�رد: 120، وفي شرح نه�ج البلاغ�ة: ٢٠: ٢٥٦، وفي كن�ز العمال ١٦: 
268: أنّ العق�ل في القل�ب«. وعن�ه × في كت�اب من لا يحضره الفقي�ه ٢: ٦٢٧: »القلب وهو أمير 
الج�وارح ال�ذي به تعقل وتفهم وتصدر عن أمره ورأيه«. وعن الإم�ام الباقر × في الكافي ٨: ١٩٠، 
وعل�ل الشرائ�ع 1: ١٠٧: »العقل مس�كنهُ في القلب«. و في بحار الأن�وار ٣: ١٥٣، 163 عن الإمام 
الص�ادق × - م�ن كتاب�ه ال�ذي كتب�ه إلى المفضّل يذكر في�ه مناظرة له م�ع طبيب هن�دي -: ثمّ قال 
]الطبي�ب[: أخبرني بمَ تحتجّ في معرفة ربّك الذي تصف قدرته وربوبيته، وإنّما يعرف القلب الأش�ياء 
كله�ا بالدلالات الخمس التي وصفت لك؟ قلت: بالعق�ل الذي في قلبي، والدليل الذي أحتجّ به في 
ط، وتحف العق�ول: ٣٧١ عن الإمام الصادق  معرفت�ه. وفي تفسري القمي ٢: ٢٣٩ عن أبي خالد القّام

×: موضع العقل الدماغ، ألا ترى أنّ الرجل إذا كان قليل العقل قيل له: ما أخفّ دماغك؟!. 
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فَصْلٌ 

  في سُؤَالِ القَبِر 
عن النَّبيِّ  أنّه قال: »رأيت جابرِقا وجابرِس�ا)1(، ورأيت الناّر وحركاتها، فما 
رأي�ت منظرًا أف�زع من القبر«)2(، ومرَّ بقبٍر فق�ال: »إنّه ليُعذّب، أم�ا أنّه لو صام يومًا 
بَ«)3(، وقالَ: »إنَّ في القبر لضغطةً لو نجا أحدٌ منها لنجا س�عد بن  من رجب لّما عُذِّ
مع�اذ)4(، والله لق�د ضمّهُ القبر ضمّ�ة حًتّى كادت أضلاعهُ تختل�ف«)5(، وفي القرآن: 
دَْنَ�ى ه�و في القرب،  ﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ ﴾)6(،  فاْأل
وقال: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)7(، 

هي القبر، وقال: ﴿ إ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ 

))) »هما مدينتان واحدة بالمشرق، وأخرى بالمغرب، لا يأتون على أهل دين إّال دعوهم إلى الله وإلى الإسلام 
د ، ومنْ لم يس�لم قتلوه حتّى لا يبقى بين المشرق والمغرب وما دون الجبل أحد  وإلى الإقرار بمحمَّ

إّال أقرّ« بصائر الدرجات: 512. ينظر: الإرشاد 2: 29، تفسير القرطبي 11: 53.
))) المرويّ عنه  :ما رأيت منظرًا إّال والقبر أفظع منه ،مسند أحمد 1: 64، سنن ابن ماجة 2: 1426، 

سنن الترمذي 3: 379.
))) المرويّ عنه  :منْ صام يومًا من رجب إيمانًا واحتسابًا جعل الله تبارك وتعالى بينه وبين النار سبعين 
خندقً�ا ، وفي آخ�ر: غفر له ، ونحو ذلك مماّ يؤدّي المعنى. ينظر: أمالي الصدوق: 59، 636، ثواب 

الأعمال: 53، 56، من لا يحضره الفقيه 2: 92، تهذيب الأحكام 4: 306.  
))) س�عد بن معاذ بن النعمان بن امرئ القيس بن زيد بن عبد الأش�هل الأنصاريُّ الأوسي المدني، يُكْنىَ أبا 
عَمْرو، ش�هد بدرًا وأُحدًا، رُمي يوم الخندق بس�هم فعاش ش�هرًا، ثمَّ انتفض جرحه فمات منه، وذلك 
س�نة خمس من الهجرة. ينظر: الطبقات الكبرى 3: 420، سري أعلام النبلاء 1: 202، الإصابة 30: 

86 الرقم 3207.
))) المرويّ: لو نجا أحدٌ من ضمّة القبر لنجا منها س�عد بن معاذ، ولقد ضمّ ضمّة ثمّ فرّج الله عنه، وما 
يق�رب م�ن هذا المعنى. ينظر: مس�ند ابن راهويه 2: 553، الجامع الصغري 2: 438، كنز العمال 15: 

.640
))) سورة السجدة: 21. 
))) سورة إبراهيم: 27. 
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ڀ ڀ ﴾)1(، يعن�ي: م�ن الن�ار، ﴿ڀ  ٺ  ﴾)2( يعن�ي: م�ن ف�وت الثَّ�واب،                               
﴿ ٺ  ٺ    ٺ  ٿ           ٿ ﴾)3( وهذه كلّها عند الاحتضار وفي القبر.

مسألة
 وفي س�ؤال القبر لطفٌ للسّ�امعين وتبشرٌي للمؤمنين في القبر بالجنةّ، وللكافر 

بشارة)4( بالناّر قبل أنْ يصل إليها تحقيقًا لما أخبر عنه الأنبياءُ ^عنده)5(. 
مسألة

  ]إشكال وجوابه[ 
نبشنا القبور ووجدنا المقبورين على ما دُفنَ على هيأته؟

الجواب: إذا علمَ الله )تعالى( أنّه يُنبش لا يُس�أل، أو يُعيدهُ على حالته التي دُفنَ 
عليها؛ لئّال يبطل التَّكليف، أو أنّه تُرك ليوم الحشر كما ذهبت إليه المعتزلة)6(.

مسألة
ول�و قُطِ�ع الميّتُ قطعًا لكان السّ�ؤال من الص�در لا غير، أو نق�ول: إنّه)7( يوم 

البعث لهذا المتمزّق؟
تهِ لا ما تحته، ولا يُس�مَع  ّ ]الج�واب:[)8( يُقال: إنَّ روحه تعود إليه من فوق ُرس
صوت�ه؛ لئّا�لّ يبط�ل التَّكليف، ولأنّ�ه يمكن أنْ يك�ون صوتهُ رك�زًا)9( لا يصل إلى 

))) سورة فصلت: 30. 
))) سورة فصلت: 30.
))) سورة فصلت: 30.

))) )بشارة( لم ترد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل. 
))) )عنده( لم ترد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.

))) ينظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل 4: 117. 
))) )إنّه( لم ترد في )ح ( و)ش(، وما أثبتناه من الأصل و)ع( و)ل(.

))) في جميع النسخ: )مسألة(، وما أثبتناه هو الصحيح.
))) الركز: الصوت الخفيّ. الصحاح 3: 880، مادّة )ركز(.
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م�ن قام فوق قبره خفيًّا كالمش�افهة، أو أنّه يحكي ويحدّث مع�ه كالناّئم يقرأ ويتكلّم 
ويحدّث مع الحاضرين ويجيب كلامهم ولا يسمعهُ الحاضرون عنده.

  مسألة
 ]دليل قرآني على عذاب القبر[

 ق�ال )تعالى(: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ  ہ 
ہ ھ ھ ﴾)1(، والغ�دوّ والعيشُّ لا يوج�دان إلاّ في القرب وفي الدّنيا، 

ولا يوج�دان في الآخرة؛ بدليل قوله بع�ده: ﴿ ۀ ہ ہ  ہ ہ ھ 
ھ ﴾)2(.

 مسألة
  ]سؤال القبر تعجيلٌ للعقوبة أو الثواب[ 

سُ�ؤالُ القبر للفاس�ق تعجيلُ عقوبته، وللمؤمن تعجيل نزل من غفورٍ رحيم، 
فإذا سُئل المؤمنُ يقال له: نَمْ قرير العين نومة العروس في الحَجَلة)3(، ويُقال للفاسق: 
تبًّ�ا لك وسُ�حقًا ي�ا فاجرُ يا فاس�قُ، ومن ذلك ق�ولِ النَّبيِّ  :القرب روضةٌ من 
ته وتخفيف  �ؤال كفّارة عن زّال رياض الجنةّ أو حُفرة من حُفَرِ النِّيران«)4(، فهذا السُّ
 )5( عن الرض�ا × أنّه ، م�ا عليه من الغَلَب�اتِ، وإراءتهِ عيانًا ما علم اس�تدلاًال
دًا  مَّ ق�ال: »ي�ا علّي أوّل ما يُس�ألُ الميِّت بعد موته ش�هادة)6( أنْ لا ال�ه أّال الله وأنَّ ُحم

رسُول الله وأنّك ولّي المؤمنين«)7(.

))) سورة غافر: 30. 
))) من قوله: )الغدو( إلى قوله: )العذاب( لم يرد في )ع(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ص( و)ل(.

))) الَحجَل�ة: واح�دة حجال العروس، وهي بيت يُزيّن بالثياب والأسّرة والس�تور. الصحاح 4: 1667، 
مادّة )حجل(.

))) أمالي المفيد 265، أمالي الطوسي: 28،  سنن الترمذي 4: 55، الجامع الصغير 1: 242. 
))) لم ترد في )ع(، وما أثبتناه من )ح( و)ص( و)ل(.

))) ) شهادة( لم ترد في )ح( و)ش( ، وما أثبتناه من المصدر و)ع( و)ل(.
))) عيون أخبار الرضا 1: 137، بحار الأنوار 24: 50.
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  فصل

  ]في طعام أهل الآخرة[ 
س�ئل)1( الص�ادق  ×: أَ يأكُلُ النَّ�اسُ الغذاءَ في العَرصةِ)2(؟ ق�ال: »إنَّ الأرض 
م  )3( فيأكل�ون إلى أنْ يفرغوا من الحس�اب«، فقيل ل�ه ×)4(: إّهن تب�دّل به�ا ح�واريٌّ
مش�غولون عن الأكل، فقال: مهما كان من الش�غل فلا يكون أش�غل  من الناّر وهم 

مس�تطعمون ويستسقون فيها«)5( ، كأنّه × عنى بذلك مثل قوله: ﴿ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ئۈ ئۈ﴾)6(، وق�ال: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ      ژ ڑڑ ک   
ڻ ڻ ڻ  ﴿ۓ ۓ ڭ﴾)8(، وق�ال: ﴿  ک ک ک﴾)7( وق�ال: 
ڤ  ڤ   ﴿ وق�ال:   ،)10(﴾ ڇ  چ  چ  چ  چ  ﴿ڃ  وق�ال:   ،)9(﴾ ۀ  ۀ 

))) في جميع النسخ  زيادة: )عن(، وحذفناه رعاية للسياق.
))) في )ل(: )عرصته(.

))) الحوارى: الدقيق الأبيض، وهو لباب الدقيق وأجوده وأخلصه.
الجوه�ري: الحوارى، بالضمّ وتش�ديد ال�واو والراء مفتوحة، م�ا حور من الطعام أي: بي�ص. وهذا دقيق 

حواري، وقد حور الدقيق وحورته فاحور، أي: ابيضّ. لسان العرب 4: 220، مادة )حور(.
))) × لم يرد في )ع(، وأثبتناه من )ح( و)ص( و)ل(.

))) ورد في ال�كافي 6: 287ع�ن زرارة ق�ال: س�ألت أبا جعفر × عن ق�ول الله : ﴿ ڻ  ڻ  ڻ  
م  ۀ   ۀ  ﴾، ق�ال: تب�دّل خبزة نقيّة يأكل منها الناس حتى يفرغوا من الحس�اب، فقال له قائل: إّهن
لف�ي ش�غل يومئذٍ عن الأكل والرشب، فقال: إنّ الله  خل�ق ابن آدم أجوف ولاب�دّ له من الطعام 
والشراب، أهم أش�دّ ش�غًال يومئذٍ أم من في النار؟ فقد استغاثوا والله  يقول: )وإن يستغيثوا يغاثوا 

بماء كالمهل يشوي الوجوه بئس الشراب(.
))) سورة الأعراف: 50.  

))) سورة الكهف: 29.  
))) سورة محمّد: 15.

))) سورة المزمل: 13.  
)1)) سورة الغاشية: 6.  
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ڦ     ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ      ڃ چ چ 
ژ       ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  چ  چ 

ژ ڑ  ڑ ﴾)1(.  
 فصل

في حشر الحيوانات
�مع بحرش غير العاق�ل)2(؛ لانتصاف المظل�وم من الظ�الم)3(، إمّا من   وردَ السَّ
الإنسان عليها، أو منها على الإنسان، أو من بعضها على بعض، فلابدّ - بالنظر إلى 
الع�دل - من الانتصاف كام ورد الحديث: »من قَتلَ عُصفورًا عَبَثًا جاء يوم القيامة 
ول�ه صراخٌ عند العرش يقول: يا ربِّ سَ�لْ هذا فَبمَِ قتلن�ي عَبَثًا؟«)4(، فيُجازى كلّ 
ةٍ  إليه  منهام بما اس�تحقّ أو عُوقب بقدر م�ا لهُ أو عليه من الاعتداءِ أو إيصال مَشَ�قَّ
ح خُوطِبَ الجمَيعُ: كونوا تُرابًا،  وشِبْهِهَا لكلّ على دأبه)5(، فلّام استوفى الفرح أو الَّرت

فَينقلبونَ تُرابًا، عند ذلك ﴿ڱ ڱ ں ں   ڻ ﴾)6(.

))) سورة الدخان: 49-43. 
))) منها قوله تعالى: )وما من دابّة في الأرض ولا طائر يطير بجناحيه إّال أممٌ أمثالكم ما فرّطنا في الكتاب 
شرون( س�ورة الأنعام: 38، وقوله: )وإذا الوحوش حُشرت( سورة التكوير:  م ُحي من شيء ثمّ إلى رّهب
5، وروي عن أبي ذر قال:  بينا أنا عند رسول الله   إذ انتطحت عنزان، فقال النبيّ  : أتدرون 

فيما انتطحا؟ فقالوا: لا ندري، قال: لكنّ الله يدري، وسيقضي بينهما  بحار الأنوار 7: 256.
))) في جميع النسخ: )ظالمه(، وما أثبتناه من الأصل.

))) دعائ�م الإسالم 2: 175، بحار الأنوار 61: 270، مس�ند أحم�د 4: 389، الجامع الصغير 2: 630، 
مع تفاوت يسير في ألفاظه. 

رنَاها بما أَثبتناهُ وهو: )دأبه(. ))) هاهنا كلمةٌ غيُر مقروءَةٍ في جميع النُّسَخِ ، قَدَّ
))) سورة النازعات: 40.
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فصل 

في أنْ لا تكليف هنالك 
ورٍ وحُبُورٍ واستلذاذٍ بالنعّيم،  ُ اَ دَارُ ُرس قةٌ؛ لأَّهن هُ مشَّ َنَّ عيّ؛ فَِأل أمّا التكليف الَّرش
ةٌ، وتنغيصُ لذّات الجنّ�ة، وتكدير العيش  عيةُ محن�ةٌ وزحمةٌ ومش�قَّ والعب�ادات الّرش

الطَّيِّبِ. 
نيا مِن وُجُوبِ شكر النَّعمَةِ؛  ؛ فَهُوَ قَائِمٌ على ما كان في الدُّ وأمّا التّكليف العقليُّ
�كْرِ  لأنََّ ذل�ك عقيلٌّ نظ�ريٌّ ضروريٌّ لا تغّري ل�دارٍ من أخ�رى، ولهم في ذلك الشُّ
: إنَّ طعامَهُمُ التَّس�بيحُ وشرابهم  ِ اتٌ كام للمَلائِكَةِ الي�وم، كما في الخَر�بَ هنال�ك لذَّ
التَّقدي�س«)1( يعني: الملائكة، كذلك للمؤمنين هنالك تكليفهم)2(، ومن ذلك قوله 
)تع�الى( حكايةً عنه�م: ﴿ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ﴾)3( ، وقال 

عنهم: ﴿ ژ ڑ ڑ ک ک کک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ  ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ﴾)4(. 

))) لم نعث�ر عىل رواي�ة بهذا اللف�ظ، نعم ذُكر ه�ذا المعنى في كلام الش�يخ الصدوق في الاعتق�ادات: 91، 
والمجلسي في البحار 56: 315، والرازي في تفسيره 2: 229، والعيني في عمدة القاري 15: 123.

))) )تكليفهم( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.
))) سورة يونس: 10. 

))) سورة فاطر: 34، 35. 
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مسألة

 ]صيرورة المعارف ضروريّة في الآخرة[

والمع�ارف هنال�ك ضروريّ�ة لا تحت�اج إلى الاس�تدلال وإقام�ة البره�ان؛ لأنَّ 
ة لوجود الصّانعِِ وما أخبر  تاجُ إلى إقام�ة حُجَّ الدلائ�ل صارت هنالك عيانًا، فلا ُحي

عنه الأنبياء في أمر الآخرة.
 فصل 

 في دوام الثَّواب ودوام العقاب.

ما س�معيّان، ومماّ أجمع أه�ل القبلة فيهما، ونطق بهما س�ائر الكتب  والظاه�ر أّهن
السّماوية والأخبار النَّبويّة والآثار العلويّة)1(. 

ت ثوابٌ وعقابٌ،  اعلم: أنَّ العق�ل يحكمُ بأنَّ الُمجازاة بإزاء الطّاعات أو الزّّال
لكنّ الزّيادة بالتَّفضّل في الثّواب والوعيد في العقاب. 

وقيل: يجازيان أبدًا على إزاء نيّاتهما في الطّاعة أو المعصية، فكما أنَّ نيّتهُ بهما أبديّة، 
كذلك الُمجازاة. 

والاعرتاض عليه: هذا باطلٌ بالصبيّ؛ فإنّ�ه إنْ أُبقيَ إلى أوان البلوغ لكان إمّا 
على نيّة الطاعة أو نيّة)2( المعصية.

الج�واب: المؤمن مات بالنِّيّة، وهذا الصبيّ مات بغير النيّة قبل الوصول إليها، 
وهذا بالفعل وذاك بالقوّة. 

ويجوز أنْ يقال: إنَّ المؤمن اس�تحقّ المدح والثَّواب بإيمانه وطاعته، ولا زمان 

))) منه�ا قول�ه تع�الى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ ھ 
ھ﴾ س�ورة النس�اء: 57، وقوله تع�الى: ﴿ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ    ڭ ڭ ۇ 

ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ سورة النساء: 168، 169.
))) )نيّة( لم ترد في جميع النسخ، وأثبتناه من الأصل.
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يُفرض أنْ يس�تحقّ اللّوم فيه، وليس زم�انٌ أولى من زمانٍ فجُوزيَ أبدًا، والكافر 
كذلك لا يُتصوّر له زمانٌ يتصوّر فيه اس�تحقاق المدح له، فحُكمَ لذلك بالدوام. 
وأيضً�ا، ف�إنَّ الُمج�ازاة بإزاء عمل�ه؛ لأنّه آمن بإل�هٍ قديم أبديّ وبث�واب أبديّ 
وبعق�اب أبديّ، وكفَرَ الكافرُ بجميع ذلك الأبديّ، وإنكارُ)1( الجزاءين)2( الأبديّين 

 . والجنةّ والناّر الأبديّين، يوجِبُ الجزاءين الأبديّين نعيًام وجحيًام
وأيضً�ا، فإنّه آمن بما هو خارج عن العق�ل، فيُجازى بما هو خارج عن العقل، 

وهو الدوام.
فصل

]في بقاء الروح[
 لم يقل ]ببقاء الروح[ أحدٌ من علمائنا إّال الشيخ المفيد)3(، ولمحمود الحمصّي)4( 
رس�الة في ذل�ك، فقال فيها: إنَّ جمي�ع علمائنا منعوا من دوام بقاء ال�رّوح أبدًا، إّال 
الش�يخ المفيد ، وإنّه مات تائبًا عن ذلك، وقال: »الأخبار الواردة في ذلك كلّها 

مؤوّلة«)5(. 

))) في )ع( و)ل(: )الإنكار(، وما أثبتناه من الأصل و)ح( و)ص(.
))) في )ص( و)ح(: ) الجزاء(، وما أثبتناه من )ع( و)ل(.

))) أب�و عب�د الله محمّ�د بن محمّد ب�ن النعمان بن عبد السالم الحارثي البغ�داديّ العكربي، يلقّب بالمفيد. 
وُلدَِ س�نة 336هـ ، ش�يخ المشايخ الأجلّة ورئيس رؤساء الملّة، فخر الشيعة ومحيي الشريعة، اجتمعت 
في�ه خلال الفضل وانتهت إليه رئاس�ة ال�كلّ، واتَّفق الجميع على علمه وفضل�ه وفقهه وعدالته وثقته 
َ سنة 413هـ. ينظر: معالم  وجلاله... وكان أوثق أهل زمانه بالحديث، وأعرفهم بالفقه والكلام. تُوُِّيف

العلماء: 148- 149، خلاصة الأقوال: 248، الكنى والألقاب 3: 198. 
، حجّة للمسلمين، ولسان  ))) الش�يخ الإمام س�ديد الدين محمود بن علّي بن الحسن الحمصّي الرازي الحّيل
مة زمانه في الأصوليني، ورع ثقة. كان حيًّا س�نة 600هجرية، له تصانيف  الطائف�ة والمتكلّمني، عّال
كثيرة منها: التعليق الكبير، والتعليق الصغير، وبداية النهاية، والتبيين والتنقيح في التحسين والتقبيح، 
والمنق�ذ من التقليد والمرش�د إلى التوحيد المس�مّى التعلي�ق العراقي، وغيرها. ينظ�ر:  لؤلؤة البحرين: 

348، أعيان الشيعة 10: 105، الكنى والألقاب 2: 172.
))) المصدر غير متوفّر.
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وقلتُ: الموتُ ظاهرٌ محسوس، وما يقوله المدّعي خيالٌ مؤوّل موهومٌ، والعاقلُ 
.)1( وريّ للموهوم الخياليُّ لا يترك المعلوم الّرض

 فصل

]في أنّ المكلّف هل هو البدن المحسوس؟[
والمكلّ�فُ هذا المحس�وسُ، بدليل أنَّ س�ائر التَّكاليف أو أكثرها بدنيّة مش�وبة 
بالمش�قّة البدنية، فلو كان المكلّف شيئًا سِ�وى هذا الظّاهر لكانت التكاليفُ بإزائها 
عطيّ�ةً روحانيّةً، لا جسامنيّةً متعبة مقعدةً مقيمةً جوعًا وعطشً�ا وعدوًا وصداعًا، 
ونرى أنَّ كلّ عضو لا يستقلّ بما أُمِر،َ بل يُعينهُ عضوٌ آخر كالصّلاة والوضوء والغُسل 
والسّعي والوقوف والطواف والصوم)2( والحلق والتَّقصير والجلد والتَّعزير، بل لا 
تكليف إّال مع الحياة التّي هي حصول الأمزجة مع قبول الأعراض الأخُر من عقل 

وعلم وحسّ وفهم، وقبول الرّياح الباردة وقوّة دفع الحارّة.
فصل 

وح على ما اخترته ردًّا على المخالف    القول بالرُّ
وفيه مسائل:

المس�ألة الأولى: ل�و كانت النَّفس الناطقة باقيةً بع�د المفارقة من البدن، لكان لا 
، أو جَوهَرًا، أو عَرَضًا.  يخلو إمّا أنْ يكونَ جِسًْام

هُ لا إمكان أنْ يُش�ار إليه فيتصوّر وجود الجس�م  ؛ لأنَّ لا يج�وز أنْ يَكُونَ جِسًْا�مً

))) قال الش�يخ المفي�د في )تصحيح اعتقادات الإماميّة: 79(: »فصل: في النفوس والأرواح: قال الش�يخ 
ا في  ا خُلقت للبقاء، وأّهن ا الخلق الأوّل، وأّهن ا هي الأرواح ، وأّهن أبو جعفر &: اعتقادنا في النفوس أّهن

الأرض غريبة، وفي الأبدان مسجونة.
ق�ال الش�يخ أبو عبد الله: كلام أبي جعفر في النفس والروح عىل مذهب الحدس دون التحقيق، ولو اقتصر 

على الأخبار ولم يتعاط ذكر معانيها كان أسلم له من الدخول في باب يضيق عنه سلوكه«. 
))) )والصوم( في جميع النسخ بعد الصلاة، وما أثبتناه من الأصل.
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من غير جهة، وأيضًا إذا كانت في هذا البدن لزمَ كون الجس�م محلّ الجس�م، ونزول 
الشيء في مثله. 

ولا يج�وز كونها عرضًا؛ لأنّه لا يس�تقلّ بنفس�ه، فلابدّ له م�ن المحلّ، ولا يجوز 
حلولهُ في بدن آخر؛ لأنّه تناسخٌ، وهو عند محقّقيهم باطلٌ، ويلزم منه الاستقلال ما 

بين الانفصال والاتّصال.
وأمّا الجوهر، فهو جزء لا ينقسم، لا تأثير له في الموجودات؛ لصغره وحقارته.

المسألة الثانية: قيل: إنَّ الرّوحَ ممكنٌ قائمٌ بالنَّفسِ غير متحيّز)1(.
الج�واب: إذا كان قائًا�مً بالنَّف�س، فام أحوج�هُ إلى هبوطه في هذا الب�دن؟ وما 

أحوجهُ ثانيًا إنْ خرج منه مع أنّه يشارك الخالق في كونه قائًام بنفسه غير متحيّز؟ 
ويُقال فيه: إنّ الاشتراك هنا في السلوب، فلا يُوجب الاشتراك في الماهيّة. 

ما  الج�واب: العق�ل الفعّال والأوّل اشرتكا في الوح�دة والبقاء والق�دم مع أّهن
اشرتكا في الس�لوب، وه�و كونهما مشرتكين في نفي الح�دوث وال�زّوال والتحيّز 

والتركيب، وليسا بحالّين ولا بمحلّين، ولا متّصلين ولا منفصلين. 
قيل: هبوط النَّفس لتحصيل الكمال في هذا البدن، فلّام كملَ خرجَ.

الجواب: هذا باطل من وجوه: 
الأوّل: أنَّ المخال�ف لا يق�ول بنقص�ان النَّفس؛ لأنَّ النَّق�ص لا يحصل إّال من 

الناّقص، وعالمُ المفارقات عالمُ الكمال. 
والثاني: ذلك عبثٌ؛ لأنَّ أعشار الإنسان يموتون ناقصين. 

والثالث: إنَّ سطح الأرض الذي هو مسكن الإنسان هو عالم الكون والفساد، 
والأثيريّة عالم الكمال، فطلبُ الكمال هاهنا في غير محلّه.

المس�ألة الثالث�ة: اعلم أنَّ القول باثب�ات الجوهر الرّوحانّي وقدمِ�هِ وقِدَم العقل 

))) لم نعثر عليه.
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؛ لأنَّ الناّطقة)1( والعقل الفعّال إن انتقل إلى زيدٍ - مثًال  الفعّال والنَّفس الناّطقة محالٌّ
- بكليّته فهو محالٌ؛ لأنَّ الناطق لا يُفارقُ العقل الفعّال وفلك الأفلاك عنده. 

ولو سلّمنا الانتقال إليه، بقيَ سائر الأبدان بلا فيضٍ. 
وإنْ قيل: انتقل جزءٌ منه إليه فهو أيضًا محالٌ؛ لأنَّ العقل الفعّال واحدٌ، وكذلك 
النَّف�س الناّطق�ة؛ لأنَّ ما بالذّات وحدتهُ لا تتجزّأ أبدًا، وإنْ كانت الوحدة في جنس�ه 
 ، فتنق�صُ أج�زاؤهُ إذا ص�ارت متفرّقة إلى الأب�دان، ونقصهُ عنده مح�ال؛ لكونه قديًام
وأيضً�ا إذا انتقص�ت وقعت الفُرجةُ عندهم بين النَّفس والعق�ل، أو بين العلّة الأولى 
وبين الفعّال، ومتى جازت فرجةٌ في طرفٍ جازتٍ في سائر الأطراف، وعندهم كلّها 

متجاوزة لا فضاءَ ولا فُرجة بينها، وإنْ قَبلَِ صفة منها انتقلت إليه. 
فنقول: فتكون الصّفة مس�تقلّة ما بين الانفصال والاتّصال، فتصري الصّفةُ ذاتًا، 
وأيضً�ا تنتقص بالفُرج�ة، يعني: بالتفرّق، والنقّص�ان على القديم مح�ال، وإنْ عنى به 
الُمجازاة فهو أيضًا محالٌ؛ لأنَّ الناّطقة مع كونها محجوبة بالعقل الفعّال عن العلّة الأولى 
فالفعّال حائلٌ بينهما، فالمبدأ كالواحد والفعّال كالاثنين والنَّفس كالثالثة، فالثالثة محجوبةٌ 

عن الواحد بالاثنين، فالحجاب مع الأفلاك الكثيرة بين زيد وبين النَّفس أولى. 
وإنْ قيل: معنى الفيض إيجابُ ذلك المعنى.

الج�واب: الاختي�ار عندك باط�لٌ، والإيجابُ في  التركيب مح�الٌ في الأزل، وزيدٌ 
مركّبٌ.

المس�ألة الرابع�ة: اعلم أنَّ الق�ول بالهيولى والصورة باط�لٌ؛ لأنَّ الهيولى إنْ كانت 
في الأزل)2( قابل�ة للصّ�ورة، فما منعها عن ذلك؟ فينبغي كون الأش�ياء قديمة، وهذا 

محال)3(. 

))) في جميع النسخ زيادة: )لا تفارق(، وما أثبتناه من الأصل.
))) في الأصل: )الأوّل(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) في جميع النسخ: )باطل(، وما أثبتناه من الأصل.
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وإنْ قيل: كانت قابلة إّال أنَّ المانع منعهُ. 
، وإنْ كان  قلن�ا: المان�ع قديم أو حادث، فالقديم محال؛ لأنَّ الأمرَ القديم لا يتغّري

حادثًا فهو أيضًا محالٌ؛ لأنَّ الحادث لا يمنع الحكم الأزلّي. 
دث�ةً، فما يص�در بعد الح�دوث فهو حادث، وبن�اء الرّوح  وإنْ كان�ت الهيُ�ولى ُحم

والنَّفس - على زعم الخصم - على قِدَم الهيُولى.
المسألة الخامسة: إنْ كانت الهيُولى - قبل هذه الصورة - مشارًا إليها، أو لم تكن.

ف�إنَّ كان�ت مش�ارًا إليه�ا، فلابدّ م�ن الف�وق والتّح�ت، فيوجد من�ه الصّورة 
الجس�ميّة، فإن انضمّ)1( إليها النوعية - كالمائيّ�ة والناريّة - فيجتمع فيها الصّورتان 

المختلفتان، صُورة جسميّة مطلقة وصورة نوعية امتيازًا. 
وإنْ لم تكن مش�ارًا إليها، فكيف تطرّق إلى الصورة؟ لأنَّ الصورة لا توجد إّال 

في الجهة والمكان.
فصل

 في الَأطفَالِ
يُقَالُ: إنَِّ الأطَفَالَ يشفعونَ لآبائهم، وهذا عندي باطلٌ؛ لوجوه: 

رجات، وخالفَ الن�اس في حقِّ الأئمّة ^ وفي  �فَاعَةَ أنب�ل الدَّ الأوّل: أنَّ الشَّ
؟ بيِّ ر في حَقِّ الصَّ حقّ المؤمنين المخلصين، فكيف يُتَصوَّ

هُ؛ لأنّه بالعمل، ولا عمل  والثاني: أنَّ قبول الشّفاعة تعظيم، والصبيّ لا يستحقُّ
له يستحقّه به.

والثال�ث: أنَّ الصّبي�ان هنال�ك لا مرتب�ة لهم، يخدم�ون المؤمنني ويأكلون من 
فضالت طعامه�م ويلحس�ون أس�ئارهم)2(، ولو كانت له�م هذه الدرج�ة لقاموا 

))) في جميع النسخ: )فإذا إن ضم(، وما أثبتناه من الأصل.
))) جمع سؤر، يقال: إذا شربت فأسئر، أي: أبقِ شيئًا من الشراب في قعر الإناء. الصحاح2: 675 )سأر(.
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بأمرهم وخلّصوا نفوسهم من هذه الذّلّة والمهانة.
والرّاب�ع: أنَّ القرآن مانعٌ من�ه؛ حيث قال: ﴿ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ ﴾)1(،  وق�ال: ﴿ ڤ  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ﴾)2(، وقال: ﴿ گ گ گ   ڳ     

ڳڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ﴾)3(. 
والأخب�ار ال�واردة)4( - إنْ صحّ أنّ�ه كذلك - نحملها عىل البالغين المؤمنين؛ 
حي�ث ق�ال: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ﴾)5(، فه�ؤلاء ه�م 

المؤمنون استحقّوا شيئًا من التَّعظيم بالإيمان.
  فصل

]في مصير أولاد الزنا[ 
أمّ�ا أولاد الزّنا فه�م في الناّر، فإنْ مات�وا كافرين يُعذّبون بعصيانه�م، وإنْ ماتوا 
بون، والناّر لهم كما لإبراهيم ×  أطفاًال أو بالغين صالحين يكونون فيها، لكنْ لا يُعذَّ

حيث قال: ﴿ۆ ۈ﴾)6(، وهم كالزّبانية هنالك، فلو عُذّبوا لكان ظلًام عليهم.
وأمّ�ا الجنةّ، فلا يدخلون فيها بإجماع العلماء مناّ ومن أهل الخلاف، ومس�تندهم 
قول النبّيّ : ))ولد الزّنا لا يدخل الجنةّ(()7(، وفي الكشّ�اف: »ولا وَلَد وَلَدِه)8(؛ 
لأنَّ الجنةّ مقام الأطهار وطينةُ ولد الزّنا نجس�ةٌ، فلا مجال لهُ أنْ يدخل بين الطّاهرين 

في الولادة.

))) سورة غافر: 18. 
))) سورة الشعراء: 88. 

))) سورة الممتحنة: 3. 
))) لم نعثر عليها.

))) سورة الطور: 21. 
))) سورة الأنبياء: 69. 

))) مستدرك الوسائل 7: 303، عوالي اللآلي 3: 534، علل الدارقطني 9: 101.
))) الكشّاف للزمخشري 4: 143.
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فصل

  ]في الفناء[
أجمع علماء السّلف مناّ ومن المعتزلة)1( - إّال قليًال منهم - أنَّ الفناءَ حقٌ. 

ث�مَّ قال�وا: الفناء ع�رضٌ يفني الله به الع�الم، أعني: الجواهر والأجس�ام كلّها، 
َ لا يجوز أن يوجِد الله )تعالى( عرضًا به  وتفنى الاعراضُ تبعًا للجواهر، فعلى هذا ِمل

يي الحيوان وهو المسمّى بالحياة؟  ُحي
وهذا أولى؛ لأنّ�ه إثباتُ أمرٍ وجوديّ بأمرٍ وجوديّ، والقول بالفناء انعدام أمرٍ 
وج�وديّ بأمرٍ وجوديّ لا ينفى، فالنَّفس حينئذٍ عرضٌ يُس�مّى الحياة، ويعيدها الله 
المخت�ار لحظ�ةً فلحظةً بإجراء العادة، وكما أنَّ العرض هنال�ك يفنى تبعًا للجواهر، 
كذلك وجود المعنى هاهنا يحصلُ تبعًا للحياة التّي هي المعنى الخامس، وهذا أيضًا 
بإج�راء العادة حصول هذه الأش�ياء تبعًا للحياة، وذلك)2( التّب�ع والنَّطق ]والذكر 

والفكر والذهن والدّرك. 
وقول�ه )تع�الى(: ﴿ ڃ ڃ ڃ ﴾)3([)4(، فأثب�ت للطّري النطُ�ق، والطير 
عندن�ا كالزّنجي عند العربّي، والتركيّ عند التّاجيّ، وكلّ ما للإنس�ان هو للبهائم 
أيضً�ا، إّال الوعد والوعي�د)5( اللّذين للإخبار عن الجنةّ والنّ�ار، وتكليفها العمل 
الدّني�ويّ فق�ط، بل لا يكون لهم العلم بالعواق�ب، وما حصل لابن آدم بعد عشر 
س�نين حص�لَ)6( للبهيمة حال ال�ولادة، ألا ت�رى أنَّ التَوْلَبَ)7( لو أقيم على ش�فا 

))) ينظر: المسلك في أصول الدين 131، كشف المراد: 545- 546، المجموع 2: 286.
))) في )ع( و)ص(: )التي لك(، وما أثبتناه من الأصل و)ل(.

))) سورة النمل: 16. 
))) من قوله: )والذكر( إلى قوله: )الطير( لم يرد في )ع(، وأثبتناه من الأصل و)ل( و)ح( و)ص(.

))) في الأصل: )والعيد(، وما أثبتناه من باقي النسخ.
))) )حصل( لم ترد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.

))) التَوْلَبُ: ولَدُ الَأتانِ من الوَحْشِ إذِا اسْتَكْمَل الَحوْلَ، أو: الَجحْشُ. لسان العرب 1: 232، مادة )تلب(.
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حفرة أو شفا حائط وسقف يأمر صاحبها بأنْ تلقي نفسها منها لا تلقي، بخلاف 
ولد الإنسان.

ةٍ آنًا فآنًا،  ةً بعد مرَّ مث�ال آخر: إجراء العادة بكلام الإنس�ان الخارج من فمه م�رَّ
ولو تمادى فيه س�نين من غير فكر ورويّة، بل بحس�ب ما أراد ويقتضي الحال، كأنّه 

عين الماء، كلّ واحد من كلماته غير ما كان قبلها لكنهّا مثلُها، قال الله )تعالى(: ﴿  ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾)1(، يعني: أنَّ النَّطق دلالة الصّانع، وكيفيّة إيجاده الأش�ياء 

ش�يئًا فشيئًا واحدًا بعد واحدٍ من غير عيبٍ وقدحٍ في واحدٍ)2( منها، ومثله حركات 
الأنامل والرأس، وأكثر الأعضاء حركة وسكونًا)3( ومطاوعةً لإرادة الصاحب من 
غير زمان، بل كنْ فيكون، سُبحان الله ما أعمقَ هذه الكلمات والإشارات في معرفة 

الصانع. 
وم�ن ذلك إش�ارة مولانا أمير المؤمنين وحجّة ربّ العالمني علّي بن أبي طالب 
)علي�ه أفضل الصّل�وات والتحيّات( قال: )) مَنْ عَرَفَ نفسَ�هُ فقَدْ عَرَفَ ربّهُ(()4(، 
ولي رسالة في شرح هذا الحديث، فكما أنَّ الكلمات تخرج من الإنسان آنا فآنًا بتمكين 
القادر المختار وبإنشائه إيّاها فيه، كذلك حال الحياة يوجدُها الله )تعالى( في الإنسان 
س�اعةً فس�اعةً متواترًا متواليًا، ثمّ يُمس�ك وقت الموت ثمّ يُعيد ويحشر ذلك البدن 

ويوصل إليه ما يستحقّه من ثوابٍ أو عقابٍ، كما هو في الدّنيا من صحّةٍ وسقمٍ.

))) سورة الذاريات: 23. 
))) من قوله: )من غير( إلى قوله: )واحد( لم يرد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.  

))) في جميع النسخ زيادة: )من غير عيب وقدح في واحد(، وما أثبتناه من الأصل.
))) شرح نه�ج البلاغ�ة لاب�ن أبي الحدي�د 20: 292، شرح مئة كلم�ة لأمير المؤمنني: 57،  شرح أصول 

الكافي 23/3، الجواهر السنيّة: 116 .



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

312

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

312

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

312312

الشيخ حميد رمح الحلي

312

مسألة
 ]طعام أهل الجنّة[

لا يؤكل الخبز هنالك؛ لأنّه لدفع سَوْرة )1( الجوع، ولا يشرب الماء؛ لأنّه لقمع 
سَ�وْرة العطش، بل هنالك الفواكه والطّير المش�ويّ والعس�ل واللّبن، وجميع ذلك 

ِ وشِبهِهِ. يؤكَل للاستلذاذ بها ، لا لدَِفْعِ الأَمل
�بَاتِ ودف�ع النَّصَب، وقال  ولا ن�وم هنال�ك؛ لأنَّ النَّ�ومَ أَخُ الموتِ والنوّم للسُّ

)تعالى( فيهم)2(: ﴿ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ﴾)3(.
فصل

 ]في كيفيّة حشر المشتبه حاله[
 منْ كانَ له رأس�ان على حِقوٍ)4( واحدٍ، أو خُنثَى، أو أملس ليس له ما للرّجال 
َرشُحي على ما م�ات عليه، وإنْ م�ات مؤمناً فيُحَرش  ولا م�ا للنسّ�اء، إنْ ماتَ كاف�رًا 
دّثهُ رأيه هنالك؛ لأنَّ فيها ما تش�تهي الأنفس وتلذّ  على ما كان أمنيته في الدّنيا أو ُحي

الأعين للمؤمنين.
 فصل 

وح والنَّفس والعقل    فرقٌ بين الرُّ
انع  وح: م�ا يتولَّد من�ه الحركة الإراديّ�ة والعل�وم الفطريّة، كوج�ود الصَّ وال�رُّ

ووجدان الأشياء ضرورةً كالألم والجوع والعطش والشّبع والرّيّ والظَمَأ. 

))) سَوْرة الخمر وغيرها وسوارها: حِدّتها. لسان العرب 4: 384، مادّة )سور(. 
))) )فيهم( لم يرد في جميع النسخ، وما أثبتناه من الأصل.

))) سورة فاطر: 35. 
))) الحقو والحقو: الكشح، وقيل: معقد الإزار، والجمع أحق وأحقاء وحقي وحقاء، وفي الصحاح: الحقو 

الخصر ومشد الإزار من الجنب. يقال: أخذت بحقو فلان. لسان العرب 14: 189، مادّة )حقا(.
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والنَّفس: ما يجدُ به المشقّة والفرح، ويتحمّل الأمور الصعبة والأشياء التي فيها 
الخير والرّاحة له.

والعق�ل: ما ب�ه تُعلم حقائ�ق الأش�ياء، كالتوحيد والع�دل والنَّب�وّة والإمامة 
وأحوال المعاد وحِرش الأجسادِ وأخاويف يومَ يُنادي الُمنادي وأنّه )تعالى( لبالمرصادِ 

وبصيٌر بالعبادِ.
َّتْ كتابته بالخير والعافية في يوم الخميس في تاريخ أوائل ش�هر ش�عبان س�نة    َمت

ثلاثة وسبعين وثمان مئة)1(. 

ة بـ)الرس�الة الحشريّة( من تصانيف المولى الأعظم الش�يخ  ))) في )ع(: تّم�ت بهذه النس�خة الشريفة المسّا�مّ
، اللَّهُمَّ حرّم يدي الكاتب على الناّر واغفر له ولوالديه  الفاض�ل الكامل جمال الملّة والدين مطهّر الحِّيل
بالنبّ�يّ المخت�ار وأحشره�م في زمرة الأئمّة الأطهار وآل�ه الأبرار بفضلك وجودك ي�ا عزيز ويا غفّار، 

والسلام على منْ اتّبع الهدى. 
ة بالرسالة الحشريّة في يوم الجمعة الثاني عشر شهر صفر  وفي )ص(: »تمتّ هذه النس�خة الشريفة المسّام 	
خُت�م بالخري والظفر على ي�د أحقر العباد حيدر بن علي بن إسامعيل بن عبد العالي الهاش�مي الكركي 

العاملي سنة سبع وسبعين وألف«.
وفي )ل(: »ف�رغ م�ن تس�ويد هذه الرس�الة الحشري�ة في يوم الاثنين من س�لخ محرّم الحرام س�نة ثلاث  	
عرش وأل�ف على يد العب�د الجاني عماد الحس�ني الطالقاني، الله�م اغفر لي ولوال�ديّ ولجميع المؤمنين 

والمؤمنات«.
وفي )ح(: »وصّى�لّ الله عىل محمّدٍ وآل�ه المعصومين وعترت�ه الطاهرين، والحم�د لله ربّ العالمين، تمَّت  	
ة بالرس�الة الحشريّة في يوم السبت ثاني شهر شعبان المعظّم من شهور سنة  هذه النس�خةُ الشريفة المسّام

اجي المرتجي الملتجي سباوش الكرخي«.   )1074(، العبد المذنب الرَّ
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الَمصَادِرُ وَالَمرَاجِعُ
_____________

القرآن الكريم.11
ّ الحس�ن .22 مة الحّيل أجوبة المس�ائل المهنَّائيّة: العَّال

ر )ت 726هـ(، مطبعة  بن يوس�ف ابن المطهَّ
الخيام، قم المقدّسة 1401هـ.

أبي طال�ب .33 ب�ن  عيّل  ب�ن  أحم�د  الاحتج�اجُ: 
الطبرسي )ت 548هـ(، تحقيق الس�يّد محمد 
النج�ف  النعامن،  مطاب�ع  الخرس�ان،  باق�ر 

الأشرف، 1966م.  
الاختص�اصُ: الش�يخ المفيد محمّد ب�ن النعمان .44

العكربي )ت413ه�ـ(، منش�ورات جماعة 
المدرّسين، قم، ط 2، 1414هـ.  

أَدَبُ الدني�ا والدي�ن: عيّل بن محمّ�د البصري .55
الماوردي) ت450ه�ـ(،  تحقيق محمد فتحي 

أبو بكر، الدار المصريّة اللبنانيّة.
الأدبُ المف�ردُ: محمّ�د ب�ن إسامعيل البخاري .66

الثقافي�ة،  الكت�ب  مؤسس�ة  )ت256ه�ـ(، 
بيروت، ط 1، 1406هـ.

النعامن .77 ب�ن  المفي�د محمّ�د  الش�يخ  الإرش�ادُ: 
مؤسس�ة  تحقي�ق  )ت413ه�ـ(،  العكربي 
آل البي�ت ^ لتحقيق الرتاث، دار المفيد، 

بيروت، ط2، ظ1414هـ.
الإرش�ادُ إلى قواطع الأدلّة في أصول الاعتقاد: .88

عبد الملك بن عبد الله الجويني )ت487هـ(، 
تحقيق وتعليق: د. محمّد يوسف موسى وعلي 
عبد المنعم، مكتبة الخانجي، مصر 1950م.

مة .99 إرش�اد الأذه�ان إلى أح�كام الإيامن: العّال

)ت726ه�ـ(،  المطهّ�ر  ب�ن  الحس�ن  الحّي�لّ 
تحقي�ق: الش�يخ ف�ارس الحس�ون، مؤسس�ة 
النرش الإسالمي التابعة لجماعة المدرسني، 

قم 1410ه.
مة 1010 الأسرارُ الخفيّ�ةُ في العل�وم العقليّ�ة: العّال

الحّيل الحسن ابن المطهّر )ت726هـ(، تحقيق 
مرك�ز العلوم والثقافة الإسالميّة، مؤسّس�ة 

بوستان كتاب، قم، ط 2،1430هـ.
الإصاب�ةُ في تميي�ز الصحاب�ة: أحم�د ب�ن علّي 1111

ابن حجر العس�قلانّي )ت 852هـ(، دراسة 
وتحقيق وتعليق: عادل أحمد وعلّي محمد، دار 

الكتب العلميّة، بيروت، 1415هـ.
الاعتقاداتُ: الش�يخ الصدوق محمّد بن علّي 1212

ابن الحسني بن بابويه القمّي )ت 381هـ(، 
تحقيق عصام عبد الس�يّد، دار المفيد، قم ، ط 

2 ، 1414هـ.
)ت 1313 ال�زركلي  الدي�ن  خري  الأعالمُ: 

1396هـ(، دار العلم للملايين، بيروت، ط 
5، 1980م.

أعيانُ الش�يعة: السيّد محس�ن الأمين العاملي 1414
)ت 1371ه�ـ( ، تحقيق حس�ن الأمين، دار 

التعارف للمطبوعات بيروت. 
أم�الي الصدوق: أب�و جعفر محمّد ب�ن بابويه 1515

القمّي)ت381هـ(، تحقيق قسم الدراسات 
الإسلامية، مؤسسة البعثة، قم 1417هـ.

أَم�الي الط�وسي: الش�يخ محمّ�د ب�ن الحس�ن 1616
قس�م  تحقي�ق  )ت460ه�ـ(،  الط�وسي 
الدراسات الإسالمية، مؤسس�ة البعثة، قم 

1414هـ.
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315315

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

315

أَمالي المرتضى )غ�رر الفوائد ودرر القلائد(: 1717
الشريف المرتضى علي بن الحسني الموس�وي 
الفض�ل  أبي  �د  محمَّ تحقي�ق  436ه�ـ(،  )ت 
إبراهيم، دار الكتاب العربي، بيروت، ط 2، 

1387هـ.
أم�الي المفيد: الش�يخ المفيد محمّد ب�ن النعمان 1818

حسني  تحقي�ق  )ت413ه�ـ(،  العكربيّ 
الاس�تاد ولي، علي أكبر غفاري، منش�ورات 

جماعة المدرسين، قم 1414هـ. 
بحَِ�ارُ الأنَ�وار الجام�ع ل�دررِ أخب�ار الأئمّة 1919

الأطه�ار: الش�يخ محمّ�د باق�ر المجلسي )ت 
1110هـ(، دار الكتب الإسالمية، طهران 

1364هـ.
رَجَاتِ الكُبَرى: محمّد بن الحس�ن 2020 بَصَائِرُ الدَّ

الصفّ�ار )ت290ه�ـ(، تحقيق ميرزا حس�ن 
كوجة باغي، منش�ورات الأعلمي، طهران، 

1404هـ.
تاري�خ الإسالم: محمّ�د ب�ن أحم�د الذهب�ي 2121

)ت748ه�ـ(، تحقي�ق د. عمر عبد السالم 
تدمري، ط 1 ، القاهرة، 1987م.

تاري�خُ مدين�ة دمش�ق: ابن عس�اكر عيّل بن 2222
الحس�ن الش�افعي )ت571هـ(، تحقيق علي 
شيري، دار الفكر للطباعة والنَّشر والتوزيع، 

بيروت، 1415هـ.  
العربيّ 2323 اب�ن  وَلِ:  ال�دُّ  ِ تََر�صَ ُخم تاري�خُ 

)ت  الملط�ي  أه�رون  ب�ن  غريغوري�وس 
685هـ(، ط 1، دار الكتب العلمية، بيروت 

1418هـ.
تأسيسُ الشيعةِ لعُِلُومِ الإسلام: السيِّد حسن 2424

الع�ربي،   الرائ�د  1354ه�ـ(،  )ت  الص�در 
بيروت.

التبي�ان في تفسري القرآن: الش�يخ أبو جعفر 2525
محمّ�د ب�ن الحس�ن الط�وسّي )ت 460هـ(، 
تحقيق وتصحيح أحمد قصير، مكتب الإعلام 

الإسلامي، قم، 1409هـ.
ري�دُ الاعتق�اد )كش�ف الم�راد(: الخواج�ة 2626 َجت

)ت672ه�ـ(،  الط�وسي  الدي�ن  نصري 
تحقي�ق حس�ن زادة الآميل، مؤسس�ة النشر 

الإسلاميّ، ط 7، قم، 1417هـ.
�فُ العُقُولِ عن آل الرس�ول: الحس�ن بن 2727 َ ُحت

عيّل ب�ن ش�عبة الح�رّاني )م�ن أعالم القرن 
الأعلم�يّ،  مؤسس�ة  الهج�ري(،  الراب�ع 

بيروت، 1408هـ.
الرتاثُ الع�ربيُّ المخط�وطُ في مكتبات إيران 2828

العامّ�ة: أحم�د حس�يني ومحم�ود مرعيش، 
مطبعة خيام، إيران. 

التس�هيلُ لعلوم التنزي�ل: الغرناطي الكلبي 2929
)ت741هـ(، ط 4 ، 1403هـ.

تصحي�حُ اعتق�ادات الإماميّة: الش�يخ المفيد 3030
محمّ�د ب�ن النعامن العكربي )ت413هـ(، 
إي�ران،   ،2 ط  دركاه�ي،  حسني  تحقي�ق 

1414هـ.
تفسرُي البغ�ويّ )مع�الم التنزي�ل(: الحسني 3131

ابن مس�عود البغ�وي )ت516ه�ـ(، تحقيق 
خالد عبد الرحمن العك ومروان س�وار، دار 

المعرفة، ط 1، بيروت، 1406هـ. 
تفسيُر البيضاوي: عبد الله بن عمر البيضاوي 3232

)ت 791ه�ـ(، دار الكت�ب العلمي�ة، ط 1، 
بيروت، 1424هـ.
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تفسيُر السمعاني: منصور بن محمد السمعاني 3333
)ت489هـ(، تحقيق ياسر بن إبراهيم وغنيم 

ابن عباس، ط 1، 1418هـ.
التفسرُي الكبير)مفات�ح الغي�ب(: محمّ�د بن 3434

)ت606ه�ـ(،دار  ال�رازي  الخطي�ب  عم�ر 
إحياء التراث العربي، ط 1، بيروت.

يّ: عيّل بن إبراهي�م القمّي )ت 3535 تفسرُي القمِّ
329ه�ـ(، تحقي�ق الس�يّد طيّب الموس�وي، 
مؤسسة دار الكتاب للطباعة، قم 1404هـ.

تكمل�ةُ أم�ل الآم�ل: الس�يّد حس�ن الصدر 3636
)ت1354هـ(، تحقيق السيّد أحمد الحسيني، 

مكتبة أية الله المرعشي، قم  1406هـ. 
ل المعروف بنق�د المحصّل: 3737 تلخي�صُ المحصِّ

الخواجة نصير الدين الطوسي، دار الأضواء، 
ط 2، بيروت، 1985م.

تنقيحُ المقال في علم الرجال: الش�يخ عبد الله 3838
المامق�اني )ت 1351ه�ـ(، الطبعة الحجرية، 

إيران.
تهذي�بُ الأح�كام في شرح المقنع�ة: الش�يخ 3939

أب�و جعف�ر محمّ�د بن الحس�ن الط�وسي )ت 
460هـ(، دار الكتب الإسلامية، طهران.

ب�ن 4040 محمّ�د  الص�دوق  الش�يخ  التوحي�دُ: 
القمّ�ي )ت  بابوي�ه  ب�ن  الحسني  ب�ن  عيل 
381هـ(، تصحيح: الس�يّد هاش�م الحسينيّ 
الطهرانّي،مؤسس�ة النشر الإسالمي التابعة 

لجماعة المدرّسين، قم 1398هـ.
ث�وابُ الأعامل وعق�ابُ الأعامل: الش�يخ 4141

الصدوق محمّد بن علي بن الحسني بن بابويه 
القمّ�ي )ت381ه�ـ(، تحقي�ق الس�يّد محمّد 

مهدي الخرسان، منش�ورات الرضي، ط 2، 
قم، 1368هـ. 

الجام�عُ الصغيُر: جالل الدين عب�د الرحمن 4242
الس�يوطي )ت 911ه�ـ(، دار الفكر، ط 1، 

بيروت 1981م.
الجامعُ لأح�كام القرآن )تفسري القرطبي(: 4343

محمّ�د ب�ن أحم�د الأنص�اري القرطب�ي )ت 
671هـ(، دار إحياء التراث العربي، بيروت، 

1405هـ.
الجواهرُ الس�نيّة في الأحاديث القدسية: الحرّ 4444

العاميل محمّد بن علّي )ت1104هـ(، مكتبة 
المفيد، قم ، 1384هـ.

جواه�رُ المطال�ب في مناقب الإم�ام علّي: أبو 4545
الربكات محمّد بن أحمد الدمش�قي الباغنوني 
)ت871هـ(، تحقي�ق محمّد باقر المحمودي، 
مجمع إحياء الثقافة الإسالميّة، ط 1، إيران، 

1416هـ.  
الحوادثُ الجامعةُ والتجاربُ النافعةُ في المائة 4646

الس�ابعة: ابن الفوطي عبد ال�رزاق بن أحمد 
)ت723ه�ـ(، تحقي�ق مه�دي النج�م، دار 

الكتب العلميَّة، بيروت، 2003م.  
حياةُ الحيوان: محمّد بن موسى الدميريّ )ت 4747

808هـ(، تحقي�ق إبراهيم صالح، ط 1، دار 
البشائر، دمشق، 2005م.

خاتم�ةُ المس�تدرك: المح�دّث حسني النوري 4848
 ^ البي�ت  آل  )ت 1320ه�ـ(، مؤسّس�ة 

لإحياء التراث، ط 1،قم 1408هـ.
الخرائ�جُ والجرائح: قطب الدي�ن الراوندي 4949

الإم�ام  مؤسس�ة  تحقي�ق  )ت573ه�ـ(، 
المهدي×، ط 1، قم، 1409هـ.
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الِخصَ�الُ: الش�يخ الص�دوق محمّ�د ب�ن علّي 5050
ابن الحسني بن بابويه القمّي )ت 381هـ(، 
تحقي�ق عيل أكرب غف�اري، مؤسّس�ة النرش 
الإسالمي التابع�ة لجماع�ة المدرّسني، ق�م 

1403هـ.
، الحس�ن بن 5151 ّ مة الحّيل خلاصةُ الأقوال: العّال

يوسف ابن المطهّر )ت 726هـ(، منشورات 
الشريف الرضي، قم المقدّسة 1402هـ.

ال�درُّ المنث�ور: جالل الدين الس�يوطي )ت 5252
911هـ(، دار الفكر،  بيروت 1403هـ.

الدررُ الكامنة في أعيان المائة الثامنة: أحمد بن 5353
علي بن حجر العس�قلاني )ت 852هـ(، دار 

الجيل، بيروت . 
دعائ�مُ الإسالم وذك�ر الحالل والح�رام: 5454

القضايا والأحكام« الق�اضي النعمان المغربي 
بريوت  المع�ارف،  ه�ـ(،دار   363 )ت 

1383هـ.
وضبط�ه 5555 جمع�ه   ،× عيّل  الإم�ام  دي�وانُ 

وشرحه: الأس�تاذ نعي�م زرزور، دار الكتب 
العلميَّة، بيروت 1988م.

الذريع�ةُ إلى تصاني�ف الش�يعة: الش�يخ آغا 5656
ب�زرك محمّ�د محس�ن بن عيّل الطه�راني )ت 
1389ه�ـ(، دار الأض�واء، ط1،  بريوت 

1983م.
العلامء 5757 أح�وال  في  الجنّ�ات  روض�اتُ 

الموس�ويّ  باق�ر  محمّ�د  المريزا  والس�ادات: 
مكتب�ة  1313ه�ـ(،  )ت  الأصبه�اني 

إسماعيليان، قم.
الروضة في فضائل أمير المؤمنين×: ش�اذان 5858

ابن جبرئيل القمّي )ت660هـ(، تحقيق علي 
الشكرجي، ط 1، 1423ه.

ري�اض العلامء وحي�اض الفضالء: الميرزا 5959
نح�و  )ت  الأصبه�اني  الأفن�دي  الله  عب�د 
1130هـ(،المكتب�ة العامة لآية الله المرعشي، 

قم المقدّسة، 1401هـ.
س�نن اب�ن ماج�ة: محمّد ب�ن يزيد ب�ن ماجة 6060

القزوين�ي )ت 275ه�ـ(، تحقي�ق محمّد فؤاد 
عب�د الباق�ي، دار الفك�ر للطباع�ة والنرش، 

بيروت.
س�نن الترمذي: محمّد بن عيس�ى بن س�ورة 6161

الترمذي )ت 279هـ(، تحقيق عبد الوهاب 
عب�د اللطي�ف، دار الفكر للطباع�ة والنشر، 

بيروت، 1403هـ.  
الس�نن الكربى: أبو بك�ر أحمد بن الحسني 6262

بن عيل البيهقيّ )ت 458ه�ـ(، دار الفكر، 
بيروت.

سري أعلام النبلاء: ش�مس الدي�ن محمّد بن 6363
أحم�د ب�ن عثامن الذهب�ي، )ت 748ه�ـ(، 
تحقيق حسين الأسد، مؤسّسة الرسالة، ط9، 

بيروت، 1413هـ.
المأم�ون 6464 الأمني  سرية  في  الحلبيّ�ة  السرية 

)إنس�ان العي�ون(: عيل ب�ن بره�ان الدي�ن 
الحلبي )ت1044هـ(، بيروت، 1400هـ.

شرحُ أُصُولِ الكافي: محمّد صالح المازندراني 6565
)ت1081ه�ـ(، تحقي�ق المريزا أبي الحس�ن 
الش�عراني، دار إحياء الرتاث العربّي، ط 1، 

بيروت، 1421هـ.
شرح المقاصد: مس�عود ب�ن عمر بن عبد الله 6666
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التفتازانّي )ت793هـ(، دار الكتب العلميّة، 
ط 1، بيروت 1981م.

شرح مئة كلمة لأمري المؤمنين، ميثم بن علي 6767
ابن ميثم البح�راني )ت679هـ(، تحقيق مير 
جالل الدي�ن الحس�يني، منش�ورات جماعة 

المدرسين، قم.  
شرح نه�ج البلاغ�ة: ابن أبي الحدي�د المعتزلي 6868

الفض�ل  أبي  محمّ�د  تحقي�ق  )ت656ه�ـ(، 
إبراهي�م، دار إحي�اء الكت�ب العربية، ط 1، 

بيروت، 1378هـ. 
الش�فاء: ابن س�ينا الحسني بن عب�د الله )ت 6969

نح�و 427هـ(، تحقي�ق الأب قنواتي، محمود 
الخضيري، فؤاد الأهواني، المطبعة الأميرية ، 

القاهرة، 1952م.
العربي�ة: 7070 وصح�اح  اللّغ�ة  ت�اج  الصح�احُ 

الجوهري، إسامعيل بن حماد )ت 393هـ(، 
تحقي�ق أحمد عب�د الغفور العطّ�ار، دار العلم 

للملايين، بيروت.
صحي�حُ اب�ن حبان بترتي�ب ابن بلب�ان: ابن 7171

حب�ان علي بن بابان الف�ارسي )ت354هـ(، 
تحقيق شعيب الأرنؤوط، ط 2، 1414ه. 

إسامعيل 7272 ب�ن  محمّ�د  البخ�اري:  صحي�حُ 
اب�ن إبراهي�م البخ�اري )ت 256ه�ـ(، دار 
الفك�ر للطباعة والنرش والتوزيع،  بيروت، 

1401هـ.
صحيحُ مس�لم: مسلم بن الحجاج بن مسلم 7373

القشريي النيس�ابوري )ت 261ه�ـ(، دار 
الفكر، بيروت.

طبق�اتُ أعالم الش�يعة، الش�يخ آغ�ا بزرك 7474

الكت�اب  دار  1389ه�ـ(،  )ت  الطه�راني 
العربي، بيروت 1975م.

في 7575 ال�واردة  )العل�ل  الدارقطن�ي  عل�لُ 
الأحاديث النبوية(: علي بن عمر الدارقطني 
)ت385هـ(، تحقيق محفوظ الرحمن السلفي، 

دار طيبة، ط 1، الرياض 1405هـ. 
عل�لُ الشرائ�ع: الش�يخ أبو جعف�ر محمّد بن 7676

علّي بن الحسني بن موس�ى بن بابويه القمّي 
)ت 381ه�ـ(، المكتب�ة الحيدري�ة، النج�ف 

الأشرف 1385هـ.
عم�دةُ الق�اري في شرح صحي�ح البخاري: 7777

محمود بن أحمد العيني الحنفي )ت 855هـ(، 
القاهرة.

ع�والي الآللي في الأحادي�ث الديني�ة: اب�ن 7878
أبي جمه�ور الش�يخ محمّد بن علّي ب�ن إبراهيم 
الإحس�ائي )ت 880هـ(، تحقي�ق الحاج آقا 
مجتبى العراقي، مطبعة س�يّد الشهداء، ط 1، 

قم 1403هـ.
عي�ونُ أَخبار الرضا: الش�يخ الصدوق محمّد 7979

اب�ن علّي بن الحسني ب�ن بابوي�ه القمّيّ )ت 
381هـ(، مؤسّس�ة الأعلمي للمطبوعات، 

بيروت 1404هـ.
الفائ�قُ في غري�ب الحديث: ج�ار الله محمود 8080

دار  )ت538ه�ـ(،  الزمخرشي  عم�ر  اب�ن 
الكتب العلمية، ط 1، بيروت 1417هـ.

الفتوح�اتُ المكّي�ةُ: ابن عربي محمّ�د بن علي 8181
)ت638ه�ـ(، دار ص�ادر للطباعة والنشر، 

بيروت. 
الفص�لُ في المل�لِ والأه�واء والنح�ل: عيّل 8282

اب�ن أحمد ابن حزم الظاه�ري )ت456هـ(، 
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تحقيق د. محمد إبراهيم نصر ود. عبد الرحمن 
 ،1 ط  والتوزي�ع،  للنرش  ع�كاظ  عمرية، 

السعودية 1982م.
ر الحرك�ة الفكريّة في 8383 فقه�اء الفيح�اء أو تطوُّ

الحلّة: الس�يّد هادي حم�د آل كمال الدين )ت 
1405ه�ـ(، دار الكفي�ل للطباع�ة والنرش 

والتوزيع، كربلاء، 1439هـ.
د بن إس�حاق بن 8484 فهِرس�تُ اب�نِ النديم: محمَّ

النديم البغ�داديّ)ت 385هـ(، تحقيق رضا 
تجدد،إيران.

فهرس�تُ نس�خ خطّ�ي كت�اب خان�ة آية الله 8585
مرعشي، مطبعة خيام، قم. 

مس�جد 8686 كتابخان�ة  خَطِّ�ي  نُسَ�خ  فهرس�تُ 
أعظم، قم. 

القانونُ في الطب: ابن س�ينا الحسني بن عبد 8787
الله )ت427 أو 428ه�ـ(، ص�ادر للطباع�ة 

والنشر، بيروت. 
قُربُ الإس�نادِ: عبد الله ب�ن جعفر الحميري 8888

يّ )300هـ(، مؤسسة آل البيت لإحياء  القمِّ
التراث، قم 1413هـ.

�د ب�ن يعق�وب بن 8989 ال�كافي: أب�و جعف�ر محمَّ
إسحاق الكُلينيّ )ت 328 أو 329هـ(، دار 
الكتب الإسلاميّة، ط 1، طهران 1388هـ.

الكام�لُ في التاري�خ: اب�ن الأثير عيل بن أبي 9090
دار  �يبانّي )ت630ه�ـ(،  الشَّ الك�رم محم�د 

صادر، بيروت، 1386هـ. 
د 9191 �افُ اصطلاحَاتِ الفُنوُنِ والعُلُومِ: محمَّ كشَّ

علّي بن عيّل التهان�وي )ت 1158هـ(، دار 
الكتب العلميّة، بيروت.

وعي�ون 9292 التنزي�ل  حقائ�ق  ع�ن  �افُ  الكشَّ

�د ب�ن عم�ر الزمخرشي )ت  الأقاوي�ل: محمَّ
538ه�ـ(، شرك�ة مكتبة ومطبع�ة مصطفى 

البابي الحلبي، القاهرة، 1966م.
مة 9393 كشفُ الُمرادِ في شرح تجريد الاعتقاد: العّال

الحّي�لّ الحس�ن ب�ن يوس�ف ب�ن المطهّ�ر )ت 
726هـ(، تحقيق حس�ن زاده آملي، مؤسس�ة 

النشر الإسلامي، ط 1، قم 1407هـ.
كن�زُ العامل: عالء الدي�ن عيل الُمتَّق�ي ب�ن 9494

حسام الدين الهنديّ )ت 975هـ(، مؤسسة 
الرسالة، بيروت 1405هـ.

ب�ن عيّل 9595 الفت�ح محم�د  أب�و  الفوائ�د:  كن�زُ 
الكراجكي )ت449هـ(، ط 2، 1369هـ.

الكُنىَ والألقابُ: الش�يخ عبّاس القمّي )ت 9696
1359ه�ـ(، تقدي�م: محمّد ه�ادي الأميني، 

مكتبة الصدر، طهران.
اللزوميَّ�اتُ أو ل�زوم ما لا يل�زم: أبو العلاء 9797

المع�رّيّ )ت449ه�ـ(،  أحم�د ب�ن عب�د الله 
مطبعة المحروسة، القاهرة 1890م.  

لسانُ العرب: أبو الفضل محمّد بن مكرم بن 9898
منظ�ور )ت 711ه�ـ(، أدب الح�وزة، إيران 

1405هـ.
لس�انُ المي�زان: أبو الفضل أحمد ب�ن علّي ابن 9999

حج�ر العس�قلاني )ت 852ه�ـ(، مؤسّس�ة 
الأعلمي، بيروت، 1390 هـ.

10010 لؤل�ؤةُ البحري�ن: الش�يخ يوس�ف ب�ن 
أحم�د البحراني )ت 1186هـ(، مؤسّس�ة آل 

البيت، قم المقدّسة.
الإلهي�ات 10110 عل�م  في  المشرقيّ�ةُ  المباح�ثُ 

والطبيعيات: محمد بن عمر الخطيب الرازي 
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)ت606هـ(، انتشارات بيدار، إيران. 
المجازات النبويّة: الشريف الرضّي علي بن 10210

الحسني الموس�وي )ت406هـ(، تحقيق طه 
محمد الزينتي، مكتبة بصيرتي، قم. 

الدي�ن 10310 ن�ور  الق�اضي  المؤمنني:  مجال�س 
التستري )ت 1019هـ(، دار هشام، إيران.

مجمع البيان في تفسري الق�رآن: الفضل بن 10410
الحسن الطبرسي )ت 548هـ(، دار المعرفة، 

بيروت، 1421هـ.
مجم�ع الزوائ�د ومنبع الفوائد: عيّل بن أبي 10510

الكت�ب  دار  807ه�ـ(،  )ت  الهيثم�ي  بك�ر 
العلميّة، بيروت، 1408هـ.

المحاس�ن: الش�يخ أبو جعفر أحمد بن محمّد 10610
ابن خالد البرق�ي )ت 274هـ(، دار الكتب 

الإسلاميّة، قم.
مستدرك الوسائل: المحدّث حسين النوري 10710

)ت 1320هـ(، مؤسسة آل البيت^، قم، 
1407هـ.

المس�لك في أص�ول الدي�ن: المحق�ق الحّيل 10810
أبو القاس�م جعفر بن الحس�ن)ت676هـ(، 
تحقيق رض�ا الاسرتابادي، مجم�ع البحوث 

الإسلامية، ط 1، مشهد، 1421ه.
المجم�وع في المحي�ط بالتكلي�ف: الق�اضي 10910

عب�د الجبار بن أحمد الهم�داني )ت415هـ(، 
المطبع�ة  هوب�ن،  يوس�ف  الأب  تحقي�ق: 
)ج2( المرشق  ودار  )ج1(  الكاثوليكي�ة 

بيروت.  
مس�ند اب�ن راهوي�ه: إس�حاق ب�ن راهويه 11011

)ت238هـ(، تحقيق عب�د الغفور البلوسي، 

مكتبة الإيمان، ط1، المدينة المنورة  1412هـ.
مس�ند أحمد: أحمد بن حنبل )ت 241هـ(، 11111

دار صادر، بيروت.
عيل 11211 ب�ن  زي�د  عيّل:  ب�ن  زي�د  مس�ند 

)ت122ه�ـ(، منش�ورات دار مكتبة الحياة، 
بيروت.

عيل 11311 الأخب�ار:  غ�رر  في  الأن�وار  مش�كاة 
الطبرسي )ق7هـ(، تحقيق مهدي هوش�مند، 

دار الحديث، ط 1، 1418هـ.
الط�وسّي 11411 الش�يخ  المتهجّ�د:  مصب�اح 

)ت460ه�ـ(، ط 1، مؤسس�ة فقه الش�يعة، 
بيروت1411هـ.

الإيامن 11511 وجنّ�ة  الأم�ان  )جنّ�ة  المصب�اح 
الباقي�ة(: إبراهي�م ب�ن عيل الحس�ن العاملي 
الكفعم�يّ )ت905هـ(، مؤسس�ة الأعلميّ 

للمطبوعات، بيروت، 1403هـ.
معالم العلماء: محمد بن علي بن شهراش�وب 11611

 ،2 ط  الحيدري�ة،  المطبع�ة  )ت588ه�ـ(، 
النجف الأشرف، 1380هـ.

مع�اني الأخب�ار: الش�يخ الص�دوق محمّ�د 11711
اب�ن علّي بن الحسني ب�ن بابوي�ه القمّي )ت 
381هـ(، انتشارات إسلامي التابعة لجماعة 

المدرّسين، قم، 1379هـ.
المعتبر في الحكم�ة: أبو البركات بن علي بن 11811

مل�كا البغ�دادي )ت547هـ(، منش�ورات 
جامعة أصفهان، ط2، إيران 1415هـ.

المعجم الأوس�ط: سليمان بن أحمد الطبراني 11911
)ت360ه�ـ(، تحقي�ق قس�م التحقي�ق بدار 
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والنرش  للطباع�ة  الحرمني  دار  الحرمني، 
والتوزيع، 1415هـ. 

المعجمُ الصغير: س�ليمان ب�ن أحمد الطبرانّي 12012
)ت360هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت. 

معج�مُ المؤلّفني: عم�ر رض�ا كحال�ة )ت 12112
الع�ربي،  الرتاث  إحي�اء  دار  1408ه�ـ(، 

بيروت.
معجمُ المخطوطات الحلّي�ة: د. ثامر كاظم 12212

العباس�ية  العتب�ة  الكفي�ل،  دار  الخفاج�ي، 
المقدسة، كربلاء،2014م.

المل�لُ والنح�ل: محمّ�د ب�ن عب�د الكري�م 12312
المعرف�ة،  دار  548ه�ـ(،  )ت  الشهرس�تاني 

بيروت، 1402هـ.
م�نْ لا يحرضه الفقي�ه: الش�يخ الص�دوق 12412

محمّد بن علي بن بابويه القمّي )ت 381هـ(، 
دار الكتب الإسلاميّة،  طهران، 1390هـ.

�د ب�ن عيّل بن 12512 مناق�بُ آل أبي طال�ب: محمَّ
شهراشوب السروي )ت 588هـ(، المطبعة 

الحيدرية، النجف الأشرف. 
مة 12612 مناه�ج اليقني في أص�ول الدي�ن: العّال

الحّي�لّ الحس�ن ب�ن يوس�ف )ت726ه�ـ(، 
تحقي�ق: قس�م ال�كلام والفلس�فة في مجم�ع 
البحوث الإسالمية، آس�تان قدس رضوي 

1428هـ.
منهجُ المقال في تحقيق أحوال الرجال: الميرزا 12712

محمّد بن علي الاسرتابادي )ت 1028هـ(، 
طب�ع وتحقيق مؤسّس�ة آل البيت^ لإحياء 

التراث، ط 1،  قم 1422هـ.
المواق�فُ: الق�اضي عب�د الرحم�ن الأيج�ي 12812

الش�افعيّ )ت 756ه�ـ(، تحقيق عبد الرحمن 
عميرة،دار الجيل، ط 1،  بيروت، 1417هـ. 

موس�وعةُ طبقات الفقهاء: اللجنة العلميّة 12912
في مؤسسة الإمام الصادق ×، قم المقدسة.

ال�كلام 13013 عل�م  مصطلح�ات  موس�وعةُ 
الإسالمي: د. س�ميح دعي�م، مكتب�ة لبنان 

ناشرون، ط 1، بيروت، 1998م.
نَظ�مُ ال�درِّ في تناس�ب الآي�ات والس�ور: 13113

إبراهي�م بن عمر بن حس�ن الرباط  البقاعي 
،دار الكتاب الإسلامي، بيروت.

جَ�الِ: الس�يّد مصطفى بن حسني 13213 نق�دُ الرِّ
الحس�يني التفرشي )من أعلام القرن الحادي 

عشر(، انتشارات الرسول الُمصطفَى، قم.
�ةُ العارفين: إسامعيل باش�ا البغدادي 13313 هديَّ

لوكال�ة  البهي�ة  المطبع�ة  )ت1339ه�ـ(، 
المعارف، استانبول، 1951م.  

ال�وافي بالوفي�ات: صالح الدي�ن خلي�ل 13413
أحم�د  تحقي�ق  764ه�ـ(،  )ت  الصف�ديّ 
الأرن�اؤوط، وترك�ي مصطف�ى، دار الكتب 

العلميّة،  بيروت 1420هـ.
الزم�ان: 13513 أبن�اء  وأنب�اءُ  الأعي�انِ  وَفَيَ�اتُ 

أحم�د ب�ن محمّد ب�ن أبي بكر بن خل�كان )ت 
681ه�ـ(، تحقي�ق د. إحس�ان عبّ�اس، دار 

الثقافة، بيروت.
ينابي�ع الم�ودّة: القنـــ�دوزي، س�ليمان بن 13613

الأعلم�ي  مؤسس�ـــة  الحنف�ي،  إبراهيــ�م 
للمطبوعات، بيروت.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

322

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

322

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

322322

الشيخ حميد رمح الحلي

322



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

323

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

323

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

323323

الرسالة الحشرية للعلامة الحليّ الحسن بن يوسف ابن المطهر

323



324

the fourth year/Volum
e fourth/ Issue N

o.7. 2019 / 1440

10. There should be no direct communication and discussion be-
tween the evaluator and the author، and the evaluator's observations 
should be sent to the writer through the editorial director of the maga-
zine.

11. If the evaluator believes that the research is based on previous 
studies، the evaluator must disclose these studies to the magazine's 
editor.

12. The evaluator's observations and recommendations will be re-
lied on mainly in the decision as to accept the research for publica-
tion or not. The evaluator is also requested to refer specifically the 
paragraphs that require a minor modification that can be made by 
the editorial board، and those that need to be substantially modified 
should be by the author himself.
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Evaluators' Guide
The main task of the scientific evaluator is to read the research 

that is within his scientific specialization very carefully and evaluate 
it according to academic scientific perspectives that are not subject 
to any personal opinions، and then to confirm his constructive and 
honest observations about the research being sent to him.

Before the evaluation process، the evaluator is asked to confirm  
whether the research being sent is within his or her scientific special-
ization or not. If yes، then، does the evaluator have enough time to 
complete the evaluation process? The evaluation process should not 
exceed ten days.

After the evaluator approves the evaluation process and com-
pletes it during the specified period، he has to carry out the evalua-
tion process according to the following criteria:

1. Is the research genuine and important to the extent that it 
should be published in the magazine?

2. Whether the research is consistent with the general policy of 
themagazine and the publishing rules therein.

3. Is the topic of research exhausted in previous studies? If yes، 
please indicate those studies.

4. The applicability of the search title to the search itself and 
itscontent.

5. A statement as to whether the abstract of the research clearly-
describes the content and idea of the research.

6. Does the introduction of the research accurately describe what 
the author wants to state and clarify? Does the author explain the 
problem he is studying?

7. Discussing the author's findings in a scientific and convincing  
manner.

8.  The evaluation process must be conducted in a confidential  
manner، and the author should not be aware of any aspect of it.

9. If the evaluator wishes to discuss the research with another، the  
editor shall be notified accordingly.
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9. Unapproved research shall be returned to their authors.

10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 

research according to the reports of the editorial board or the evaluators، 

and return it to the magazine within one week from the date of receiving 

the amendments.

11. All research submitted for publication is subject to scientific evalua-

tion by specialists.

12. All research submitted for publication shall be subject to electronic 

inspection.

13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic re-

search shall be transferred to the magazine in accordance with a form 

of undertaking signed by the author. No other party may republish or 

translate the research without the written consent of the author and the 

head of the editorial board of the al-Muhaqiq Magazine.

14. The author may not withdraw his research after the decision to ac-

cept the publication، but he may do so before the decision to accept the 

publication and with the consent of the head of the editorial board ex-

clusively.

15. The author shall be granted three free copies with a copy of the issue 
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Publishing Policy: 
1. The (al-Muhaqiq) magazine is issued three times a year by the al-Alama 
al-Hilly Center affiliated with the Imam Hussein Holy Shrine. The Cen-
ter receives research and studies from inside and outside Iraq، which are 
within the following topics:
• The Qur'an and its sciences (exegesis and exegetes، Quranic sciences، 
Quranic recitations)
• Jurisprudence and its principles (comparative jurisprudence، deductive 
jurisprudence، principles of jurisprudence)
• Hadith and Ilm al-Rijal -Biographical Evaluation- (Ilm al-Rijal، the infal-
libles' Hadith)
• Mental science (logic، belief، philosophy)
• Arabic language sciences (phonetic and morphological study، synthetic 
study، deductive study، literary and rhetorical studies)
• Historical studies (translations، events and facts)• Ethics and gnosticism 
(ethics، mysticism، gnosticism)
• Public knowledge (pure knowledge، human knowledge)
• Textual criticism (criticized texts، collected texts)
• Bibliography and indexes
2. The research submitted for publication shall be committed to the meth-
odology of scientific publishing and its internationally recognized rules.
3. The research should not have been published previously، accepted for 
publication، or submitted to another magazine، and the researcher shall 
sign a special undertaking for this.
4. The magazine shall not publish the translated research until after proof 
of the author's original consent and the publishing party as to translate 
and publish it.
5. The researcher shall bear full responsibility for the contents of his pub-
lished research. Research shall express the views of the author and do not 
necessarily reflect the opinion of the magazine.
6. The research arrangement is subject to technical considerations relat-
ing to the identity of the magazine and its topics.
7. The researcher will be notified of receiving his research within a period 
not exceeding ten days from the date of submission.
8. The researcher is informed of the approval or non-approval of the pub-
lication of his research within a period not exceeding two months from the 
date of receipt of the research.
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Mafraji/ University of Kerbala................................................................................................43
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15. When writing a research abstract، avoid abbreviations and citations.
16. Not mentioning the name of researcher / researchers in the research 

body at all.

17. The scientific methods used in writing footnotes for documentation 

shall be taken into consideration by mentioning the name of the refer-

ence، the part and the page number، with successive numbers placed at 

the end of the research.

18. The researcher shall abide by the technical conditions used in the 

writing of scientific research in terms of the order of the research، its body، 

its footnotes and its references. Moreover، he should consider adding the 

pictures of manuscripts in their appropriate places in the body of the 

research. 

19. Adding the list of references at the end of the search and according to 

the Harvard Reference Style.

20. Studies that have been cited in the research body as well as tables or 

images are shown accurately in the list of references، and vice versa.

21. The researcher / researchers shall make a statement as to whether the 

research submitted for publication has been made in the presence of any 

personal، professional or financial relations that may be interpreted as a 
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Authors' Guide
1. The magazine approves research and studies which are within the 
framework of its publication policy.
2. The research submitted for publication must be original، never pub-
lished in a magazine or other publication medium.
3. The author shall give exclusive rights to the magazine including publica-
tion، paper and electronic distribution، storage and reuse of the research.
4. The number of pages submitted for publication shall not exceed forty 
pages.
5. Send the research to the magazine via e-mail alalama.alhilli@yahoo.
com and mal.muhaqeq@yahoo.com
6. The published research is written by Microsoft Word or (LaTeX)، the size 
of page is (A4)، written in two separate columns. The research is written in 
Times New Roman font size 14.
7. Provide an abstract of the research in English and in a separate page 
not exceeding (300) words.
8. The first page of the research should contain the following information:
• The title of the research
• Name of researcher / researchers and affiliations
• Email of researcher / researchers
• Abstract 
• Key words 
9. Write the search title in the middle of the page with the font Times New 
Roman size 16 Bold.
10. Write the name of the researcher / researchers in the middle of the page 
and under the heading with Times New Roman font size 12 Bold.
11. The authors' affiliations are written with the Times New Roman font 
and the size is 10 Bold.
12. Write an abstract of the search with the font Times New Roman and 
size 12 Italic، Bold.
13. Key words that are no more than five words are written in Times New 
Roman font and size 11 Italic، Justify.
14. The affiliations are written as follows (department، college، university، 
city، country) without abbreviations.
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علي رضا سروش . الكاظمي الحّيل
 وُل�د في الكاظميّ�ة في ش�هر رجب 
س�نة ‍302�1ه، الموافق س�نة 1885م. 
مة الس�يّد عيل عُطيفة  وأمّ�ه بن�ت العّال
الحس�ني. وتُ�وفي أب�وه الخطيب الش�يخ 
. سلمان آل نوح سنة ‍1308ه، فنشأ يتيًام

 تلقّ�ى الق�راءة والكتاب�ة في مقتب�ل 
عمره عند الكتاتيب، وكان يقفو أَثر أبيه 

في المجالس الحسينية.
 درس عل�وم العربي�ة عىل الس�يّد 
محم�د العاملي، وعلى الش�يخ محمد رضا 
آل أس�د الله، والفق�ه عىل الس�يّد أحم�د 
الكش�وان والش�يخ راضي الحاج كاظم 
مه�دي  محم�د  الس�يّد  محم�د  والس�يّد 
الأعرج�ي،  وعل�م الكلام على الش�يخ 
مه�دي المراي�اتي، وتخرج في الش�عر على 

الشيخ عبد الحسين آل أسد الله.
المطبوع�ة:  مؤلّفات�ه  م�ن        
كت�اب محم�د والق�رآن )وق�د ترجم إلى 
الفارس�ية(، وط�رق حدي�ث الأئمة من 
قريش، وردّ الشمس لعلي بن أبي طالب 
أج�زاء،  بثلاث�ة  ش�عره  ودي�وان   ،
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والدي�وان في أه�ل البي�ت ^. ومم�ا لم 
يطب�ع: كتاب الحس�م لفص�ل ابن حزم، 
والمدنية والإسلام، والحضارة والعرب، 
وملحق�ات الديوان الش�عري. وقد بلغ 
ش�عره أكثر م�ن عشرين أل�ف بيت، في 
أغراض مختلفة. وكان ل�ه ولع بالتأريخ 
أل�ف  م�ن  أكث�ر  أرّخ  فق�د  الش�عري، 
حادثة. وبل�غ عدد الأعالم المذكورين 
في ديواني�ه المطب�وع والمخطوط أكثر من 

ثمانمائة عَلَم.
خدم المنبر الحُس�يني س�بعًا وس�تين 
س�نة، فق�د ارتق�ى المنرب وعم�ره عشر 
س�نين. وهو من الخطباء الذين اشتهروا 
بفصاحة لس�انهم، وصوتهم الجهوري، 
وثقافتهم الدينية والتاريخية، ومن الذين 
يتعرض�ون في خُطبه�م إلى ما يجري على 
مسرح الأح�داث اليومية، من مواضيع 

اجتماعية وسياسية ووطنية.
كان�ت دع�وات الش�يخ كاظ�م آل 
ن�وح إلى الوحدة والاتحاد، أحد الأدوار 
المهمة في حياته، ففضًال عن كونه خطيبًا 
يعتلي المنبر في المناسبات المعروفة، كانت 
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